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ಸಂತೋಷ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಎಲ್ಲ 


ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗದು, ಕಾರಣ 
ಸ್ಥಳದ ಅಭಾವ. ಆಯ್ದು ಪತ್ರಗಳ ಆಯ್ದು 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 
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4 ೧೨ 
ಎಂದಿನಂತೆ ನಿಮ್ಮ ಪತ್ರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನು 
a 


ನಿಮ್ಮ ಪತ್ರ-ಪ್ರತಿಶ್ರಿಯೆಗಳು ಆ 


ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. ಸೂ 


ಸಂಪಾದಕರು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ ಇದರಿಗೆ, 


“ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಗಾತಿ ಸಂಪುಟ 1, ಸಂಚಿಕೆ 4, 32ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಡಾ| ಕೆ. ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರೆು 
ಹೇಳಿರುವ ಒಂದು ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಈ ಪತ್ರ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. "“ಜನಪ್ರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅಂತಸ್ತಿನ (5181೬8) ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡ್ತಾರೆ, ಉದಾ: 
ನಾನು ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ನನ್ನ ಕೇಳ್ತಾ ಇದ್ರು, ಏನ್ರೀ 


ಭೈರಪ್ಪನವರು ಮಾಡ್ತೀರಿ, ಜನಪ್ರಿಯ ಬರಹಗಾರರು ಆವರು, ಲೇಡಿ, ಸೆಕ್ರಟರಿಸ್‌, ಎಲ್ಲ ಆರ್ಡಿನರಿ 


ಕ್ಲಾರ್ಕ್‌ ಓದ್ತಾರೆ. ಅದೇನ್‌ ಮಾಡ್ತೀರಿ? ಎಂದಾಗ ನನಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ, ನಾನು ಭೈರಪ್ಪನವರಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆವಾಗ ಅವರು "" ಏನ್ಮಾಡೋದು ಸ್ವಾಮಿ, ನಮಗೆ ಯಾರೂ ಕೇಳೊಲ್ಲ, ಈ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಿತಿಗಳು 
ವಿಮರ್ಶಕರು ನಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ಕರುಣೆ ತೋರಿಸೋದಿಲ್ಲ ಅವರು, . ನಾವು ಅಂದ್ರೆ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ ಅಂದ್ರು...” 
ಒಂದೆರಡು ಸಲ ನಾನು ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರೊಡನೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು. ಮಾತನಾಡಿದ್ದುಂಟಾ 
ದರೂ, ಅದು ಲೋಕಾಭಿರಾಮವೇ ಹೊರತು ನೆನಪಿನಲ್ಲುಳಿಯುವಷ್ಟೆ , ಗಂಭೀರವಾದದ್ದನ್ನೇನೂ 
ಚರ್ಚಿಸಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ನಾನು “ಏನ್ಮಾಡೋದು ಸ್ವಾಮಿ ನಮಗೆ ಯಾರೂ ಕೇಳೊಲ್ಲ, ಈ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ 
ಸಾಹಿತಿಗಳು, ವಿಮರ್ಶಕರು ನಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ಕರುಣೆ ತೋರಿಸೋದಿಲ್ಲ ನಾವು ಅಂದ್ರೆ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೇ ಇಲ್ಲ”ಎನ್ನುವಂಥ 
ದೃನ್ಯದ ಮಾತನ್ನು ನನ್ನ ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಸುಪ್ತ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಂದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜನ ಮನೋಭಾವವನ್ನಿಟ: ಕೊಂಡ ಯಾವ ಲೇಖಕನೂ ದೊಡ್ಡದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾರ. ಒಂದೇ ದಶಕದಲ್ಲಿ 
೮8 ಇಟ ( «'ಲ"ಟ ಹೆ 
ಬೆಲ್‌ಬಾಟಂ ಹೋಗಿ," ಮೂಲಂಗಿ ತೋಳು ಬಂದು, ಅದು ಹೊ 
ಹೋಗಿ ನೆರಿಗೆ ಸೊಂಟ ಬಂಡು, ಮುಂದಿನ ವರ್ಷ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೆದೋ ಫ್ಯಾಶನ್‌ ನೋಡಿಕೊಂಡು ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ. ತೀರ್ಪು. ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸೃಜನಶೀಲನೂ ಅರಿ ರುಬೇಕು. ತಾವು ಸಾಧಿಸಲಾಗದ ಕಲೆಯ ಹದವನ್ನು 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಸಾಧಿಸಿದಾಗ ಅವನನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯ ಎಂದು ಕುಹಕದ ಮಾತಿನಿಂದ ಕೆಳಗೆ ತಳ್ಳುವ ಈ ಗುಂಪಿನವರ 
ಇ 


(9 


ಲ್ಸ 
೩೨ 


/ 


pa ಎ * 
ಬಗೆಗೆ ನನಗೆ ಹಿಂದೆ ತಿರಸ್ಕಾರವಿತ್ತು. . ಅವರು ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಯೋಗ್ಯರಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆದು, 
ಹ ೧ ನಾ ಡು 3 ಪ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಇವರ ಇಬ್ಬಂದಿತನೆವನ್ನೆಲ್ಲ ತೋರಿಸುವ ಒಂದು ಲೇಖನವನ್ನು 
ಕ ಇಷ್ಟೋ ೩ & pe ಬಿ ಸಲ ಇಳು ಹ WN gn ಪಿ a 
ಬರೆಯುವ ಮನಸ್ಸು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬ ತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ನನ್ನ ಸಿಮಯ ಮತ್ತು ಏಕಂ ಗ್ರತೆಗಳನ್ನು ಇಂಥ 
ಮುಂದೆ ಸೃಜನಶೀಲ ಲಹರಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ 


ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ದುರ್ವಿನಿಯೋಗಿಸಬಾರದೆಂದು ಸುಮ್ಮನಾದೆ. ಮುಂದೆ ಸೃ 
ಬರೆದರೂ ಬರದೇನು, 
(೨) ಎಸ್‌ ಎಲ್‌ ಭೈರಪ್ಪ) ಮೈಸೂರು 
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ಪತ್ರಿಕೆಯ ಆಕಾರ ಬದಲಿಸಿ ಚೆಲೊ ಮಾಡಿದಿರಿ. 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ-ವಿಭಾಗ ಕೊನೆಯ ಪುಟಗಳಿಗಿರಲಿ. 
೧ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ/ಧಾರವಾ 


“ದಶಕದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದವರು” ಮತ್ತು “ಚರ್ಚೆ'' ಓದಿದ 
ಅತ್ಯಂತ ಮುಕ್ತವಾಗಿ ನಡೆದ ಈ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳ 
ಗಹನವಾದವೇ ಆಗಿವೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರವೇಶವಿರುವ ಯಾರಿಗೂ ಸುಲಭವಾ 
ಎಟುಕುವ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಂವಾದ ಎನಿಸಿತು. `ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಂ 
ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶವಿರಲಿ. 3 
೧ ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ /ಮೆ ಸೂರ 


ಗಣ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರ ಬಂದಿರು 
ಸಂಗಾತಿಯ ಮುಖಪುಟವು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದೆ. “ದಶಕದ ಕನ್ನಡ.ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ಬರೆದವರು” ( ಪುಟ 5) “ದಶಕದ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ ಬರೆದವರ 
(ಪುಟ 8) ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರ ಆಯ್ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ; 
“80ರ ದಶಕದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚೆ” (ಪುಟ 11)ಯು ಸಕಾಲಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಕಾಸಕ್ತಿರಿಗೆ ಅತ್ಯುಪಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ "ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚೆ'ಯು ಸಂಗಾತಿಯ! 
22 ಪುಟಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಯಿತೇನೋ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಡಾ. ಬಿ ಎ ವಿವೇಕ ರೈಯವರ “ದಲಿತ ವಿಮರ್ಶೆಗೊಂದು ಪ್ರಸ್ತಾವ 

(ಪುಟ 37) ಲೇಖನವು ಅತ್ಯಂತ ಮೌಲಿಕವಾಗಿದ್ದು, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಕಾಸಕ್ತೆ£ 
ಅತ್ಯುಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಲೇಖಿನವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದ 
ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಬ 
9 ಶ್ರೀ ಎ ಕೆ ಧರ್ಮಪ್ಪ/ಪುತ್ತೂ' 

ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದ ಭಾಷಣ, ಗೋಷ್ಠಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಈ £4 


ಗಂಭೀರ: ಚರ್ಚೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವರ್ಧನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. | 
ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ "ದಶಕದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚೆ' ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 

'ಸಾರಾ' ಅವರ "ಕತೆಯ ಹಿಂದಿನ ಕಥೆ'ಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಜ, 
ಮುಂದಿಟ್ಟಾಗ ಮಾತ್ರ ಬರಹಗಾರರು ಎದುರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಹಾಗೂ ವರಾನಸಿಕ ಒಂ 
ಗಳಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ದೊರೆತೀತು. ಚರಿತ್ರೆಯ ಸತ್ಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವ' 
ವಿವರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


[ae] 


“ದ ಗಾ” y 
ಸ್ಯಾ ಸಾೂತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಇಂದು ಅಗತ್ಯವಾ!' 
ಶಕೆ. 


೦ ಗಣನಾಥ ಎಕ್ಕಾರು/ಮಂಗಳು. 


80ರ ದಶಕದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮೂವರು ಮಹಾನುಭಾವಿಗಳ ಮುಕ್ತ 
ರ್ಚೆಯನ್ನು ಓದುತ್ತ ಹೋದಂತೆ "ನಾನು ಓದುತ್ತಿಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಈ ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಲುಗೊಂಡಿದ್ದೇನೆ' ಎನ್ನುವ ಅನುಭವವಾಯಿತು. ಮುಕ್ತ 
€ವಂತವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. 


ಚರ್ಚಾ ಲೇಖನ 


(೧ ಶಶಿಕಲಾ ಸಾಲಿಯಾನ್‌ /ಮಂಗಳೂರು 


"ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಾತಿ' ಸ-4 ಈ ಬಾರಿಯ “ದಶಕದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ; ಮುಕ್ತ 
ಸರ್ಚೆ' ಓದಿರುವೆ, ನಮ್ಮ ಜಾನಪದ ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ಕೆಳವರ್ಗದ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ, ಬಂಡಾಯದ ತೀವ್ರ ತುಡಿತ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದೇ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ು0ದೆ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬೇಕಾದ್ದು ಮುಖ್ಯ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


(೧ ಜೀನಹಳಿ 2 ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಪ್ಪ /ಬೆಂಗಳೂರು 


ದಶಕದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೂಕ್ಷೆಯ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ನೋಟವನು ie 
ೂಟ್ಟಿದ್ದು ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲದೆ 
ಮೌಲ್ಲಿಕ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದು (ಚರ್ಚೆಯನ್ನ ಧ್ವನಿಮುದ್ರಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಬರೆಯುವುದು 
ಶ್ರಮದ ಕೆಲಸವಾದರೂ ಬಹಳ ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ) ಓದುವಾಗ ಚರ್ಚೆ 
ನನ್ನೆ ದುರುನಡೀತಿತ್ತೇನೋ ಅನಿಸ್ತು . 


ಸ್ಥಿರ ಶೀರ್ಷಿಕೆ - "ಈ ಮೊದಲೇ ಬರೆಯಬೇಕಿತ್ತು' - ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಪ್ರಯೋಗ. ಧರಣಿದೇವಿ ಬಳಿಗಾರ್‌ ಅವರ ಕವನವೂ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. ಲೇಖನಗಳು ತೃಪ್ತಿ 
ತಂದವು. 


ಆದರೆ ನೀವು "ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕ' ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಅದು 
ಸಮೊಕ್ಷೆಯೇ, ಪರಿಚಯವೋ, ವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಯಾವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ಅದು ಒಳ್ಳೆಯ ಪುಸ್ತಕ ಹೌದೋ ಅಲ್ಲವೋ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ. 


ಸಂಗಾತಿಯ ಆರಂಭದ ಪುಟದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನಕ್ಕೆ, ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ 
ಲೇಖನ ಓದಿದೆ. ಯಾಕೋ ನನ್ನೊಳಗೇ ಗೊಂದಲ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ವಿದ್ಯಾವಂತರಾದ 
ನೀವೂ ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸೋದಾ? ಬಂಡಾಯ ಮಾಡಿ ಸಮಾಜ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಎಂದು ಹೊರಡುವ ಜನ ಮೊದಲು ತಾವು ಬದಲಾಗಬೇಕು ಅನ್ನೋದನ್ನ ಮರೀತಾರೆ. 
ಸ್ಪೃಶ್ಯ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಯಾರದು? ಮತ್ತು ಯಾಕಾಗಿ? ಅನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದು ಕೂಡಾ! ಹಾಗಾಂತ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅನಿಸಿಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ ಎತ್ತಲ್ಲಾಘ್ರ, 
ಹಾಗೆ 7೮8೩11೪೮ ಆಗಿ ಯೋಚಿಸೋದು ತಪ್ಪು ಅನ್ನುವವಳು ನಾನು. ತಪ್ಪು ಭಾವಿಸಬೇಡಿ, 
ನನಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕಾಡಿದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಅಷ್ಟೇ. 
() ಜ್ಯೋತಿ ಕರ್ಮರನ್‌/ಬಾಳ 
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ಉದ್ಯೋಗ: ಉಪನ್ಯಾಸಕಿ (ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ) ' 
ಸರಕಾರಿ ಕಾಲೇಜು ಮಂಗಳೂರು 


ಅ ಪ್ರಕಟವಾದ ಕೃತಿಗಳು : ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಬಂಧಗಳು 


1. ಮುಗಳು - 1986 
2. ನೆಕ್ಕು ಹಗುರಾಗಿ - 1988 


3... ವಿನೋದ ಸಾಹಿತ್ಯ - 1989 ೆ 
(ಸಂಪಾದನ ಕೃತಿ; ಕ ಸಾ. ಅಕಾಡೆಮಿ) 


(೧ ದೊರೆತ ಪ್ರಶಸ್ತಿ-ಪುರಸ್ಕಾರಗಳು : i 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 1989 
“ಬೀಚಿ ಬಳಗ'ದ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳು 
1983 ಮತ್ತು 1984 


ಪರಿಚಯ: ಭುವನೇಶ್ವರಿ "ಹೆಗಡೆ , 


ವಿನೋದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಹಿತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ನೋಡುವ ಮನೋಭಾವ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾರೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಾರರು ಎಂದು ಕೊಳ್ಳುವೆ. ಭುವನೇಶ್ವರಿ , 
ಹೆಗಡೆ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆ ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ ' 
ಫಕ್ಕನೆ ನಗೆ ಉಕ್ಕಿಸುವ ಜೋಕುಗಳ ಸ್ಥ ರೂಪದ ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕ ರೀತಿಯ ಬರವಣಿಗೆ ಇವರದಲ್ಲ. । 


೧೨ 


ರಂಜನ, ಚಿಂತನ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಯನು 


೨ ತ್ತೆ 

ಇವರ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಕಿಣುತ್ತೇವೆ,  ಹೀಗುಗಿ ಇವರ ಪ್ರಬಂಧಗಳು “ ಮುಗುಳು” ನೆಗೆ ಯ ಗುಣವನ್ನು | 
ಪೆ ೨. ಡೆ ತಿ ಗಾ 

ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ.: ಗ್ರಾಮೂಣ ಪರಿಸರ, ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರವೇಶ, ನಗರದ ಅತೃಪ್ತ ಬದುಕು ಮೂಢ 

ನಂಬಿಕೆ, ಇಂಥ ವಸ್ತು ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ “ ಸ್ವೀನಿಷ್ಠ : * ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಹಿನ್ನೆಲೆ | 


ಆ ಆ ೬ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಿದೆ, 


ಇಗನಿ-ಎ ಜಿಂ ped pe 46 ತ್ತಿ | PE ಇ ಕಾ ಗ್ದ 
ನಾವಾಗಿಯೇ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟು ಬರೆಯಿಸಿದ, ನನ್ನ ಬರೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲೇನಿದೆ? ಎನ್ನುವ ಭುವನೇಶ್ವರಿ 
| ಇ ೧ ಸ್‌ ~ ೧ ಕ್ರ 
ಹೆಗಡೆ ಅವರ ಬರಹದೊಂದಿಗೆ ಅವರನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 1989ರ ಅಕಾಡೆಮಿಯ 
ಹ ನಿಮ ಇಣ್ಣೆತ್ಸೆ ತ ಫ್ರಿ $ Y ಇ ದ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಅವರ ಕೃತಿಯ ಕುರಿತು ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಅವರು ಬರೆದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಪರಿಚಯಕ್ಕಾಗಿ ನೀಡ ತ್ತಿದ್ದೇವೆ, 


೨" 


— ಸಂ. 


೧೪9 


ಈ ನನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲೇನಿದೆ 


೦ ಭುವನೇಶ್ವರಿ ಹೆಗಡೆ 


ಜಗತ್ತೇ ನಮ್ಮೂರ ಜನರ ಹಾಗೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ನನಗೆ ಕಾಲೇಜು- 
'ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಷಾನುಗಟ್ಟಲೆ ಒಮ್ಮೆಯೂ ನಗದಿದ್ದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಕಂಡು ಕಂಡು “ಜನ ಯಾಕಿಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿರ್ತಾರೆ ? * ಎಂದೆನಿಸ 
ತೊಡಗಿತ್ತು. ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕೃತಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳು ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿನ ವಿಧಿ 
ವಿಧಾನಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಉಸಿರು ಕಟ್ಟಿಸ ತೊಡಗಿದವು. ಹಾಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಹೋದ ಉಸಿರನ್ನು 
ಹೊರ ಹಾಕಲು ಒಂದು ಮಾರ್ಗ ಬೇಕಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆಯು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಕೊಂಡನಿರಬೇಕು. ನನ್ನ ಲೇಖನಗಳೇ ಅಲ್ಲ, ನನ್ನ ಯಾವ ಪುಸ್ತಕವನ್ನೂ 
ನನ್ನೂರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನ ಓದಲಾರರು ಎಂಬುದು, ನನಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ಸಂಕಟವನ್ನೂ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಉಂಟು ಮಾಡುವ ಸಂಗತಿ. 

ನಾನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದು ಹಾಗೂ ಬೋಧನೆ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದು ಫಾರ್ಮುಲಾ 
ಥಿಯರಿ ಎಂದು ತಲೆ ತಿನ್ನುವ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವಾದ್ನರಿಂದಲೋ ಏನೋ, "ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಾಸ್ಯದ ಸ್ಥಾನ' ಅಥವಾ "ಹಾಸ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಲೇಖನಗಳ ಸ್ಥಾನ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎಂದಿಗೂ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಡಿಲ್ಲ. 

ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿಯ ದ್ಕ್ಯೋತಕವಾಗಿರುವ ನಗಬಲ್ಲ ಗುಣವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಒದ್ದಾಡುವ ಜನರನ್ನು ಕಂಡಾಗೆಲ್ಲ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್ಕುತಿ 
ಬಂದಾಗ ಕ್ರುದ್ಧರಾಗದೇ ತುಟಿಯರಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೊಗಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕೆನ್ನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ನಾನ್ಯಾರು? ಅದಕ್ಕೇ ಅದನ್ನು ಹಾಸ್ಕ ಲೇಖನ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನಬಹುದೇನೋ. 

ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಘಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ದಟ್ಟ ಕಾಡು ಗುಡ್ಡ ಬೆಟ್ಟಗಳ 
ನಡುವೆ ಹುದುಗಿ ಕೊಂಡ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿ ಕತ್ರಗುಲು ಎಂಬುದು ನನ್ನೂರು. ಕಣಿಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿರುವ 
ಅಡಿಕೆ ಯಾಲಕ್ಕಿ ಬಾಳೆ ತೋಟಗಳ ನಡುವೆ ಮನೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ನನ್ನ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಕೃಷಿಕರ ಜೀವನ ಕ್ರಮ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕರವಾದುದು. ಮಳೆ ಬೆಳೆ. ಹಸಿರು ಸಿರಿಗಳ ಸ ಸಮೃದ್ಧಿ 
ಔಡಲ ಶೀ ಇರಬಹುದು. ಆಹ್ಲಾದಕರ ತಂಪು ವಾತಾವರಣವೂ ಇರಬಹುದು, ಅಂತೂ 
ನಮ್ಮೂರ ಜನರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸ ಸಂತುಷ್ಟ ಮನಸ್ಕತೆ ಇದೆ. ದುಡಿದು ದಣಿದ ಸಂಜೆ 
ಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುವಾಗ ಅವರು ಹಾರಿಸುವ : ನಗೆ ಚಾಟಿಕೆಗಳು: ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳ ಬಿಡುವಿನಲ್ಲಿ 


ಅಕ್ಟರಶ: ನಕ್ಕು ನಲಿಯುವ ಗ. ಬ ರಪ ಸಂ ುದರ್ಭ ದಿಂದಲೂ “| ಚಿತಳ ಎಗದಂತೆ ನಿನ್ನ 
ಬಾಲ್ಯವಿತ್ತು. ಕ 


ಸಾಲ ವಸೂಲಿಗೆಂದು ಬಂದು ಹಳ್ಳಿಯವರ ಆದರಾತಿಥ್ಯ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ತೆರಳುವ 
ಬ್ಯಾಂಕಿನವರು, ಅರಣ್ಯ ಪಾಲನೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸೌದೆ ಕಡಿಯುವ ಕೃ ಬಕರ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಅರಣ್ಯ 
ಪಾಲಕನೊಬ್ಬ, ಬೆಟ್ಟ ನುಗ್ಗಿದ ಕೇಳಿ ಬಂದ ಹುಲಿಯ ಎವೆ ಹೆದರಿ ಮರವೇರಿ | 
ಕುಳಿತು ದಿನಗಟ್ಟಲೆ ಕೆಳಗಿಳಿಯದ್ದು, ಗುಡ್ಡದ ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ | 
ಪುರುಷರು ಬೀಸುವ ಹ ವೈ ಯೊಡ್ಡಿ ನಿದ್ರಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯ ಒಬ್ಬ 


ಮಾಸ್ತರರು, ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ತಪ್ಪ ದ ಬಂದು ಗೋಡೆಯ. ಮೇಲೆ ಏನೋ ಜರಿದು 
ಎಲ್ಲಾ ಆರಾಮಿದ್ದೀರಾ?” ಎಂದು ಕೇಳಿ ಉತ್ತರಿಸುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಸ್ಪೀಡಾಗಿ ಸೈಕಲ್‌ 
ತುಳಿಯುವ ಮಲೇರಿಯಾ ನಿರ್ಮೂಲನಾ ವಿಭಾಗದ ವ್ಯಕ್ತಿ......... ಇವರೆಲ್ಲ "ನನ್ನೆ 


ಹಳ್ಳಿಯ ಜನರಿಗೆ ನಗೆಗೆ ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದರು. ಅವರೆಲ್ಲರ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿ ನಗುವದು. 
ನಮ್ಮೂರವರ ದಿನಚರಿಗಳಲ್ಲೇ ಒಂದಾಗಿತ್ತು. . ಅಂತೂ ನಮ್ಮೂರ ಜನರ ಮುಗ್ದತೆ 
ಮತ್ತು ಹಾಸ್ಯ ಪಿ ಯತೆ ನನಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಿ 
ಹೋಗಿದ್ದವು. 


ಹಾಸ್ಯ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದೂ ಅಷ್ಟೇನೂ ಶ್ರಮದ 
ಭಜ? ನಮ್ಮ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ. ನಡೆಯುವ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲೇ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಸ್ಯ ಚಿಮ್ಮುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟರಾಯ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ರರ 
ವ ನನ್ನ ಬರಹಗಳಿಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಿದ್ಧತೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆಯಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚೆ ೦ದರೆ ಒಂದು ವಾರ ತಲೆ 
ಯೊಳಗೆ ಕೊರೆದ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ಇತಿಯಾತ್‌-ಬಕ' ಭಕಿಯ 8 ಪ್ರಬಂಧದ ರೂಪ 
ತಾಳುತ್ತದೆ. ಸ ಇಹಿತ್ಸದ ಯಾಡಫ ಕ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲೂ ಈ ಸಂಗತಿಯ 
ತೀವ್ರತೆ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಪ್ರಬಂಧ ಹೆಚ್ಚು ಸಲೀಸಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ತೀವ್ರತೆ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಸಹಜತೆಯೂ ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆನ್ನಿ ಸುವದೂ ಉಂಟು. 


ಹಾಸ್ಕ ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಫಕ್ಕನೆ ಒಂದು ನಗೆಯುಕ್ಕಿಸಿ ಬಿಡುವ ಉತ್ಪೇಕ್ಷಿತ ಕಸರತೇ 
ಆಗಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹದು.ರೆಡಿಮೇಡ್‌ ಜೋಕ್‌ಗಳ ಸೀಮಿತಿ ಪರಿಧಿಯೊಳಗೆ ಇರುವ 
ಹಾಸ್ಯದೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸ್ಯ ಒಂದು ಉಲ್ಲಾಸದಾಯಕ 
ಮನೋವೃತ್ತಿ, ನಮ್ಮೊಳಗೇ ವಿನೋದದ ಉಗಮವನ್ನು ಅರಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಅರಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಮನೋಭಾವ ಅದು. ಕಹಿಸತ್ಯಗಳಿರುವ 
ಹಾಗೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಿಹಿ ಸತ್ಯಗಳೂ ಇವೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅರಸಿ: ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಈ 
ಬರವಣಿಗೆಯ. ಮಾಧ್ಯಮ ಸಹಾಯ ಮಾಡಬಲುದು. 


ಈ ಭುವನೇಶ್ವರಿ ಹೆಗೆಡೆ ಅವರ “ನಕ್ಕು ಹಗರಾಗಿ” 


ಈ ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ 


ಮಲೆನಾಡಿನ ಕುಸುಮವೊಂದು ನಗೆಮುಗುಳು ಬಿರಿದು, ತನ್ನ ಕಂಪನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆ 
ಪಸರಿಸಿದ ಬಗೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ವಿಸ್ಮಯಕಾರಿ. ಭುವನೇಶ್ವರಿ ಹೆಗಡೆಯವರ ಬರಹಗಳು, ನಾವು 
ಇದುವರೆಗೆ ಓದಿದ ನಗೆಲೇಖನಗಳಿಗಿಂತ ತುಂಬ ಭಿನ್ನ. ಲೇಖನಗಳು ತುಸು ದೀರ್ಫ್ಥವೆನಿಸಿ 
ದರೂ ಅವರು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಹರಟೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ' 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲೂ ಬೋರ್‌ ಆಗದಂತೆ ತಮ್ಮ ಚತುರೋಕ್ತಿ, ಚುಟುಕೋಕ್ತಿ, 
ವ್ಯಂಗ್ಯೋಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉದುರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆಯವರ ನಗೆಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಪಂಚ್‌ಲೈನ್‌' ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭುವನೇಶ್ವರಿಯವರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮೂರು ಪಂಚ್‌ಲೈನ್‌ ಕಾಣಬಹುದು. ಅದೇ ಅವರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಆಡುಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವುದು ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಶೇಷ. ಅವರು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಷಯ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವಂಥದೇ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅವರ ಬರಹ ನಮಗೆ ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಲೇಖನದಿಂದ ಲೇಖನಕ್ಕೆ 


ಲಂಘಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವ ನಾವು "ನಕ್ಕು ಹಗುರಾಗಿ' ಎಲ್ಲಿ ತೇಲಿ, ಹೋಗಿ ಬಿಡುತ್ತೇವೋ 


ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಭುವನೇಶ್ವರಿಯವರು ಕನ್ನಡ ನಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾರೆನ್ನಬಹುದು. 


ಭುವನೇಶ್ವರಿಯವರ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಪ ದಪ್ರಯೋಗಗಳು ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ 

ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಸೊಗಸನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಿವೆ. ಉದಾ. ನೂ ಕ್‌ಅವರ್‌, ಕೋಟೀಭೂತರಾಗಿ, 
ಎ ೧ 

ಡಿಸ್ಟ ರತ, ಲಲನಾಲಾಪ, ಪಂಕ್ತಿಸ್ಟಿರಿಟ್‌, ಬಿಸಿ ನಿವಾ ರುಳು ಳ್ಳ ಸ್ಚೈಕಿಗರು, ಪೋರನಿದ್ದೆ, 


ದಂತಪೀಡಿತ ಇತಾದಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಚಾತುರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಣಕಗಳಿಂದ 
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ಕಲನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳೂ ಶುದ್ಧ ಮನರಂಜನೆ ಒದಗಿಸವಂಥುವೇ, 
ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಹುಳುಕುಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತ, ಅದರ ನಿವಾರಣೆಯ 
ದಾರಿಗಳನ್ನು ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪಿ )್ರಯವಾದ ಲೇಖನ 
“ಗಂಡಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ?” `ನಮ್ಮ ಸಿಟಿ ಬಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡಸರಿಗೆ ಸ್ಥಳ ಮೂಸಲಾತಿ ಇಲ್ಲಿನ 
ವಿಷಯ. “ಪೀಕ್‌ ಅವರ್‌ ನೂಕ್‌ ಅವರ್‌' ಆಗಿ ಹೇಗೆ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಂತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ "ಅದ್ಕ ಷ್ಟ ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದ ದಿನ ಬಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಾಲೂ ಊರಿ 
ನಿಂತುಕೊಂಡು ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವ ವಿಧಾನ' ಬಣ್ಣಿಸುವಾಗ, ಬಸ್ಸಿಗರಿಗೆಲ್ಲ ಅಪೂರ್ವ 
ಆನಂದವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸ್ಸಿನ ಮಧ್ಯೆ ಕರ್ಟನ್‌ ಹಾಕಿ ಗಂಡಸರು ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ 
ಸಲಹೆ ತರುವ ಗಡಿಬಿಡಿ; “ಪ್ಯಾಟಿ ಹೆಣ್ಮಕ್ಕಳು ಭಾರೀ ಸಂಕೋಚ ಮಾಡ್ಕೋತಿರವ್ವ. 
ನಾಕ್‌ ದಿನ ನಮ್ಮಂಗ ಬಾಯಿಮಾಡಿ ನೋಡ್ರಿ” ಎಂದು ಉಣಕಲ್ಲಿನ ಸಂಗವ್ವಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ 
ಮಾತು, ತುಟಿ ಬಿರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ಯಂಗ್ಯವಾಡುತ್ತಲೇ ಹಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಣದ ಮಹಿಳೆಯರ 
ಸ್ಥಾನಮಾನ, ಮನಃಸ್ಥಿತಿ ದಾಖಲಿಸುವ ಜಾಣ್ಮೆ ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ವಾಸ್ತವ, 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂ 


ಭ್ರಮಾಲೋಕ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಜೋಲಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾ ಅನೇಕ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ' 


ಬಯಲು ಮಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿನ ಲೇಖನಗಳ ಉದ್ದೇಶ. 


“ಭಾರತ ಸಂವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಬಂದೊದಗುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗಳಿಗಿಂತ ಹತ್ತು ಪಟ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚು ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟು ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳು ಆಗ ತೊಡಗಿದುವೆಂದರೆ” 
ಎನ್ನುವಾಗ ಲೇಖಕಿ ತಮಗೆ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪ ್ರೈದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಮನವೆಂಬ' ಲೇಖನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ನ್ಯೂಟನ್ನಿನ 
ಚಲನೆಯ ನಿಯಮವೂ ಲೇಖಕಿಯ ಹಾಸ್ಕೋಕ್ತಿಗೆ ಎರಕವಾಗುತ್ತದೆ. “ಹಳ ದಾಳದಿಂದ' 
ಲೇಖಿನ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಮನರಂಜನೆ ಬಣ್ಣಿಸಿದರೆ “ಚಿನ್ನೂ ಯಾವ ಹರ್ಡಲ್ಸ್‌ ಗಳನ್ನೂ 
ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಓಡಿದಾಗ ಪೊಲೀಸರ ಕೈಗೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಒಲಿಂಪಿಕ್ಸ್‌ಗೆ 
ಹೋಗುವ ಛಾನ್ಸ್‌ ಕಳಕೊಂಡ' ಎನ್ನುವಾಗಿನ ಲೇವಡಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಕಚಕುಳಿಯಿಡುತ್ತದೆ. 
“ಮೂಷಕ ಮಂಜರಿ'ಯ ಇಲಿಗಳ ಕಾಟ, ಅವು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಂಚವನ್ನು ಕೊರೆಯುವ 
ರೀತಿ, ರಾತ್ರಿ ಹಂಚಿನ ಮೇಲೆ ಟಿಕೆಟ್ಟಿಲ್ಲದ ಸಂಗೀತ ನೃತ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು 
ಇತ್ಯಾದಿ ದಂತ ವೈದ್ಯರ ಬಳಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಉಂಟಾದ "ದಂತ ಸ್ಥಿತಿ' ಇವೆಲ್ಲ, ಗಂಭೀರ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಹಾಸ್ಯ ಉಕ್ಕಿಸುವ ಕಲೆಗೆ ಮಾದರಿಗಳು. ಓದುಗರು ಈ ಲೇಖನಗಳನು 
ವಿವರವಾಗಿ ಓದಿದಾಗ ಈ ಎಲ್ಲ ಹರ್ಷವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸವಿಯಬಲ್ಲರು. ಭುವನೇಶ ರಿ 
ದೈವದ ದಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಸ್ಮರಿಸುವ ರೀತಿ ತುಂಬಾ ತಾಜಾ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಹೊಸತನವಿದೆ ನಗೆಯ ಮುಖವಾಡದ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ವಿವ್ಕಾಮುತ “ಮನಸು 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ತ 
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ಈ ಮೂರು ದಲಿತ ಕಾದಂಬರಿಗಳು: ಒಡಲಾಳ-ಮಾಗಿ-ಕಾರ್ಯ 


ಅ ಡಾ ಬಿಎ ವಿವೇಕರೈ 


ಡಾ. ಬಿ.ಎ ವಿವೇಕ ರೈ ಅವರು ಬರೆದ “ದಲಿತ ವಿಮರ್ಶೆಗೊಂದು 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನು ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದೆವು. ಅದರ' ಮುಂದುವರಿದ ಮತ್ತು 
ಅಂತಿಮ ಭಾಗವಾಗಿ "ಮೂರು ದಲಿತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳು' ಎನ್ನುವ 


೨ ly pe] 
ಲೇಖನವನ) ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
Ki ಎ 


ನದ 


ಅ ದಲಿತ ಜಗತ್ತಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಧ್ವನಿ : ಒಡಲಾಳ 

ದೇವನೂರು ಮಹದೇವ ಅವರ ಒಡಲಾಳ, ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳ ಮೂಲಕ 
| ದಲಿತ ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಸ್ಥಿ ಶಿಯನ್ನು ಅನಾವರಣ ಮಾಡಿದ ಕಾದಂಬರಿ. ಮಹದೇವ ಅವರು 
ದಲಿತ ಆಡುಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ ್ರೈಯೋಗಿಸಿದ್ಧಾರೆ. ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜನಪದೀಯವಾದ ಭಾಷೆಯೊಂದರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ ಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ: ಕಾದಂಬರಿಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ 
ವಿವರಣೆ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ, ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಹಾಸ್ಕ ಇವುಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆಯಿಂದ ವ್ಯಂಜಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಭಾಷೆಯೊಂದು ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯರ ದೇಹದ ಆಕಾರ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ... ವ್ಯಂಗ್ಯ, ವಿಡಂಬನೆಯ 
ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಈ ರೀತಿಯ ವಿಚಿತ್ರ ವಿಕಾರ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿಕಾರ: ರೂಪಗಳಾಗಿ ಹೇಗಿರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದರ : ಕಡೆಗೆ ಓದುಗರ 
ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದು ಅಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಷಾಧವನ್ನು ಮತ್ತು ಅಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬಗೆಗೆ ಕ್ರೋಧವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಕವ್ವ 
ಮತ್ತು ಅವಳ ಕುಟುಂಬ ಅಂದರೆ: ಅವಳ ಮಕ್ಕಳು, ಸೊಸೆ, ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು, ಹುಂಜ ಈ 


pS ಇನ ಎನನ ಯೆ ಜ್‌ ಜಿ EN | 
ರೀತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂಳಗಿನ ದಲಿತ. ಬರಿುರಂ ಸ್ವಿತಿಯಲ್ನು ಸ 


ತಜಿ ಎ ಕಡಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವ. 


ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಕೇಂದ್ರೀಯ ಘಟಕವಾಗಿರುವ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ೮ 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಕೇತಿಕ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದರೊಳಗಿನ ವೈರುಧ್ಯಗಳ: 
ದ್ವಂದ್ವಗಳು, ವಿಕಾರಗಳು ಮತ್ತು ಕಲಾರೂಪಗಳು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ; 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತವೆ. : ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಹದೇವರ ಒಡಲಾಳ ಜನಪದ ವಿನ್ಯಾಸವೊಂದನ್ನು 
ಬಹಳವಾಗಿ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಕಥನಗಳಲ್ಲಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ಆರಂಭ 
ವಾಗುವ ಕಥನ, ಆ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಆವರಣದ ಹೊರಗಿನ ಶಕ್ತಿಗಳ ಜೊತೆಗಿನ ಹೋರಾಟ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮ-ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಡಲಾಳದಲ್ಲಿ 
ಸಾಹುಕಾರ ಐತಪ್ಪ ಪೋಲಿಸ್‌ ಇನ್ಸ್ಟೆಕ್ಟರ್‌ ದಲಿತರ ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ 
ಮಾಡುವ ಹೊರಗಿನ ಪಾತ್ರಗಳು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಮಹದೇವ ಅವರು 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಸರಳೀಕೃತ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿ ತಾರದೆ ಒಂದೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಳಗಿನ 
ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ನೋವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪೋಲಿಸ್‌ 
ಕಾನ್ಸ್ಟೇಬಲ್‌ ರೇವಣ್ಣನ ಪಾತ್ರ ಇಂತಹ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ಕಡ್ಡಿ 
ಕೈ ಕಾಲುಗಳ, ಬೀಡಿ ಸೇದುವ, ಈರ್ವರು. ಹೆಂಡಿರ, ಹತ್ತು ಹನ್ನೊಂದು ಮಕ್ಕಳ, 
ಕೌಟುಂಬಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಇಲಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಿತವಾದ ಠೇವಣ್ಣನ ಪಾತ್ರ ಚಿತ್ರಣ ಒಂದು 
ಹಾಸ್ಯ ಪಾತ್ರದ ಮಾದರಿಯಂತೆ ಕಂಡರೂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದು ಉಂಟು ಮಾಡುವ 
ಪರಿಣಾಮ ್ಛವಿಷಾದದ್ದು, ದುರಂತದ್ದು, ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಳಗಿನ ವಿಕಾರದ 
ಮಾದರಿಯದು. 

ಸಾಕವ್ವಳ ದಲಿತ ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು ಸಾಹುಕಾರ ಹಾಗು ಪೋಲಿಸರ ಹೊರ 
ಜಗತ್ತು ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವುದು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಸಾಕವ್ವ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ನಿಭಾಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೊರಗಿನ ಒತ್ತಡವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಮಾಡಿದಳೇ ಎಂಬ ಪ ಶ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇಂತಹ ದಲಿತ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಆಶಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಳೆದು ಹೋದ ತನ್ನ ಹುಂಜವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ. 
ಇದ್ದಂತಹ ಒಂದು ಹುಂಜವನ್ನು ಸಾಹುಕಾರರು ಮತ್ತು ಪೋಲಿಸರು ಸೆಳೆದುಕೊಂಡು | 
ಹೋಗುವಾಗ ಏನೂ ಮಾಡಲಾಗದಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ಸಾಕವ್ವನ ಮೂಲಕ | 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಬಂಡಾಯದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ಎನು ಓವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು | 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಕೇಳಿದ್ದಿದೆ, ಕ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಬಂಡಾಯದ ಮೂಲಕ ಆಗುವ ಯಾವುದೇ | 
ಬದಲಾವಣೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆಗದೆ ಇರುವುದನ್ನು ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಳು ಕೊನೆಯಾಗುವಂತೆ ರಾಕ್ಷಸರ ವಿರುದ್ದ ಹೋರಾಡಿ 
ನಾಯಕ ಅಥವಾ ನಾಯಕಿ ಜಯ ಗಳಿಸುವ ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿ ಇಂಥ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜನಪದ ರೂಪ ಮತ್ತು ವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಗೆ 
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ಬರುವಾಗ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒಡಲಾಳದ ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯೊಂದು 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಗತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ತರಬೇಕು ಎನ್ನುವದಷ್ಟೇ 
(ಸಿದ್ಧ ಮಾದರಿಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಕೃತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಿತರ ಜಯ ಮತ್ತು 
ಶೋಷಕರ ನಿರ್ನಾಮ ಇಂತಹ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆ ಅದು ಸರಳವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಳ ವಿವರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿ 
ಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಿತ್ರಣ 
ವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, ಈ ಲೇಖನದ ಆರಂಭದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದಂತೆ 
ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಳಗೆ ನಡೆಯುವ ರಾಜಕೀಯ ಆಸ್ಟೋಟದ ಸುಳುಹುಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಯೊಂದು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕವೇ ಅದು ಒಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಯೋಚಿಸು 


ವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಓದುಗರನ್ನು ಓದಿದೊಡನೆ ಒಪ್ಪಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಿಂತ ಯೋಚಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಚರ್ಚಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ 


ಯೊಂದು ಹೆಚ್ಚು ಮೌಲಿಕವಾದುದು. ಒಡಲಾಳದಲ್ಲಿ ಸಾಕವ್ವಳ ಅಸಹಾಯಕತೆಗೆ ಇರುವ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೃತಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಜಾನಪದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಗುಣಗಳಾದ ಮುಗ್ಧತೆ, ಪ್ರೀತಿ ದು:ಖ ಬೈಗುಳಗಳ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ರೋಷ. ಈ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಾಕವ್ವ ತನ್ನ ಮುಗ್ಧತೆಯ 
ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಳಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ ಒಂದು ಹುಂಜವನ್ನೂ ಕೂಡ. ಹೀಗೆ ದಲಿತ ಮುಗ್ಧತೆ ಜನಪದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಮೌಲ್ಯವಾದರೆ, ಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಒಂದು ದೌರ್ಬ 
ಲ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜನಪದದಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದು 
ತ್ತಿರುವ, ದಲಿತ ಜಗತ್ತಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಮತ್ತು ನೋವುಗಳು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಮೂಲಕ ಧ್ವನಿತವಾಗಿದೆ. 
ದಲಿತ ಕಾದಂಬರಿಗಳ. ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶ ಓದುಗರೆ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಕ್ಬರ ಕಲಿತ ದಲಿತ ಓದುಗರು ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಓದುವ ರೀತಿಗೂ 
ಉಳಿದವರು ಓದುವ ರೀತಿಗೂ ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಇರಬಹುದೇ ಎಂದು. ಓದುಗರ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಮರ್ಶಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ ದಲಿತ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನೂ: ಅಧ್ಯಯನ 


ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮತ್ತು ಕಲಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದಲಿತೇತರ ವಿಮರ್ಶಕರು ಒಡಲಾಳದ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯ ಶೈಲಿಯನ್ನು 
ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ದಲಿತ ಓದುಗರು ತಮ್ಮ ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲದ 
ದೃಶ್ಯಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಶ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕ ಧಾಟಿಗಳನ್ನು ಇಂತಹ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ ತಮ್ಮ ಬದು 
ಕಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಮುಂದಿನ ಮಾರ್ಗದ ರೂಪು ರೇಷೆಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇದನ್ನು ಏಕ ರೂಪದ ಸಿದ್ಧ ಮಾದರಿಯ ಒಂದೇ ದಾರಿ ಎಂದು 
ಆಜ್ಞಾ ಪಿಸುವುದು ವಿಮರ್ಶಕರ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯೊಂದು ಕೊಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಿ ೧೧ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ತಮ್ಮ ನಿಜ ಬದುಕಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಪ ್ರೈಯೋಗಿ 


ಗಾ S NAS ಎ ANAT ಸ್‌ ಸಿ ದ್‌್‌ 
ಸುವುದು ದಲಿತ ಸಮುದಾಯದ ಓದುಗರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯಖವಾಗಬಹುದಿು,. 
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ಅ ಅಮೋಹಿತ ನಾಯಕಿಯ ಮಾಗುವಿಕೆ: ಮಾಗಿ 


ಮನಜ ಅವರ " ಮಾಗಿ' ಕಾದಂಬರಿ, ದಲಿತ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣೊ 
ಬ್ಬಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಚಿಸಿದ ಕಾರಣವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ದಲಿತ 
ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂವೇದನೆಗಳು ಜೊತೆಗೂಡಿ ಕಾದಂಬರಿಯೊಂದರ ವಿನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ದಲಿತ ಸಮೂಜ ಒಂದರೊಳಗೆ ಇರುವ 
ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ಆ ಸಮಾಜದ ಒಳಗಿನ ಇತರ ಗಂಡು ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮತ್ತು 
ಇತರ ಸಮಾಜಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಭಿನ್ನ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣು ಮಾಗಿ ಒಂದು ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಳಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹದಿಹರೆಯದ ಹುಡುಗಿ ಸಂಸಾರದೊಳಗಿನ ಸಂಘರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತ ಬರುವುದರ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮೇಣ ಆಕೆ ಸಂಸಾರದ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗುತ್ತ ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ, ಅತ್ತಿಗೆ ನಾದಿನಿಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯಾಗಿ ಬಡತನದ 
ಅತ್ಯಂತ ದಾರುಣ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೊತ್ತ ಅಘೋ 1 
ಹಿತ ನಾಯಕಿಯಾಗಿ ಮಾಗಿಯ ಬದುಕಿನ ಹಂತಗಳು ಬಲವಂತದ ಮಾಗುವಿಕೆಯನ್ನು ಅವಳ 
ಬದುಕಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುತ್ತವೆ. ಹೆಣ್ಣೊ ಬ್ಬಳನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ ಪೂರ್ವ 
ನಿರ್ಧರಿತ ಅಚ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ಕೆಟ್ಟ ಗಂಡನಿಗೆ ಪತಿವ್ರತಾ ಧರ್ಮದ 
ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಮಕ್ಕಳ ಎಲ್ಲ ಅನಾಚಾರಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಕೃಮಿಸುವ ಮಾತೆಯಾಗಿ 
ರಬೇಕು- ಅತ್ತೆ ಮಾವರ ವಿಧೇಯ ಸೊಸೆಯಾಗಿರಬೇಕು, ಭಾವ ಮೈದುನರ ನಡವಳಿಕೆಗೆ 
ಒಗ್ಗುವ ನಾದಿನಿಯಾಗಿರಬೇಕು, ಕುಟುಂಬದ ಆರ್ಥಿಕತೆಯನ್ನು ಹೊರೆಯುಷ 
ಆಧಾರ ಸ್ತಂಭವಾಗಿರಬೇಕು - ಹೀಗೆ ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರವರ ಇಜ್ಜೆ ಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕಾದ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ತಾನು ಪಡೆಯುವ ಸುಖ ಏನು? ತನ್ನದೇ 
ಆಗಿ ಆಕೆ ಹೊಂದುವ ವ್ಯಕಿತ್ವ ಏನು ? ಇದನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಗುಣಗಳನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿ 


ಹೇಳುವ ಯಾವುದೇ ಪುರುಷನಿಷ್ಮ ಸಮಾಜವು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಲು 
ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ¥ 


ದಲಿತ ಕುಟುಂಬದ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು, ದಲಿತ ಕುಟುಂಬದ ಗಂಡಿಗಿಂತ ಮತ್ತು 
ಮೇಲು ವರ್ಗದ ಹೆಣ್ಣಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾದವಳು ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರ ' 
ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕುಟುಂಬದ ಆರ್ಥಿಕತೆಯ . 
ಬಹುಪಾಲು ಹೊರೆಯನ್ನು ಹೊರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳ 
ಎರಡೂ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾದವಳು. ಇಂತಹ ಹೆಣ್ಣಾದ ಮಾಗಿಯ. 
ಮೂಲಕ ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ನೋವಿನ ಮುಖವನ್ನು ಮನಜ ಏವ 4 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದಾ ರೆ. 


ಮಾಗಿಯನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರವನ್ನುಗಿ ತಂದಿರುವುದನ್ನು ಪುರಾಣ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ 
ಹಣ್ಣನ್ನು, ಒಂದು. ದೇವತೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ. ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
- ಅಂದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕಕ್ಕೆ ದೂರವಾದ ಪುರಾಣ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪಾತ್ರವನ್ನಾಗಿ 
ತರುವುದರ ಮೂಲಕ ಆಕೆಯ ನಿಜ ಬದುಕಿನ ದುರಂತ ಹಾಗು ನೋವುಗಳನ್ನು 
ಮರೆಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ... ವೈಭವೀಕರಣದ ಅಥವಾ ಆರಾಧನೆಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಭೀಕರ ರೂಪವಾಗಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಪುರುಷ 
ಅಲೋಚನೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪಗಳಾದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಇದ್ದರೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಾಗ ಅದು 
ಪುರಾಣದ ಮಾದರಿಗಿಂತ ಬಹಳವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಮೌಲ್ಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು "ಶ್ರಮಯಾಧರಿತ್ರಿ' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು 
ಅನ್ವಯಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಾಗಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸಾರುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡಿವೆ. 
ಮಾಗಿಯಂತಹ ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ಹಾಗೆ ಇರುವುವೇ ಸಹಜ ಎಂದು 
ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆಯುವುದು ಒಂದು ರೀತಿ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 
| ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಿಯೇ ಬದುಕುವುದರ ಮೂಲಕ 
: ರೈಲು ಸ್ಟೇಷನ್‌ನಲ್ಲಿ ಹೆಣವಾಗಿ ಬೀಳುವ ಸ್ಥಿತಿ ಎಷ್ಟು ದಾರುಣ ಎಂಬುದರ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ 
ವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವುದು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ನೋಡುವ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ.  ಮನಜ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಮಾಗಿ' ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಬರುವ 
ವಿವರಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾಗಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಗುದ್ದುವ ಮತ್ತು 
ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಗುದ್ದಿ ಮಾಗಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸಾಲ ತೀರಿಸುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಎಲೆ ಕೊಯ್ದು ಎಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಬದುಕು ಸಾಗಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾಗಲಿ, 
ಬಡತನ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಸಾಹಸವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ ಮಾಗಿ. 
ಮಗ ವಸಂತನನ್ನು ಶಾಲೆಗೆ ಸೇರಿಸುವ, ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡಿಸುವ ಹಟದಿಂದ ಮಾಗಿ 
ಪಡುವ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶ್ರಮ, ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಫಲ ಪಡೆಯುವ 
ಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗೆ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದುಡಿಮೆಯ. ಮೂಲಕ ದಲಿತ ಬದುಕಿನ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ "ದಾಸಪ್ಪ 
ನವರು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಅಕ್ಷರಗಳು ವಸಂತನ ಅಂತರಾಳದೊಂದಿಗೆ ಮೂಡಿದ್ದಂತೆ ತೆಂಗಿನ 
ಸಸಿಗಳು ಗಿರಿಯೊಡೆದಿದ್ದು' ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಹೊಸ ತೋಟದ ಫಲಸಲು, ಹೊಸ ಓದಿನ 
ಶಿಳುವಳಿಕೆ ಇವುದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲುದು ಎಂಬ ಆಶಯವಿದೆ. 


ಅದ್ಭುತ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕಾವ್ಯ 1 “ಕಾರ್ಯ? 


ಡಾ ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿಯವರ "ಕಾರ್ಯ" ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಆಚರಣೆಯಿ 
ಮಿತ ಅದರ ಒಳಗನ್ನು ಬಗೆಯುವ ಕಾದಂಬರಿ. ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣು 'ಎಂಗಾರವ್ವ ನ`ಹೆಣ 
ಕಾರ್ಯ'ವನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೇಂದ ಕಿವ ಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದರ 'ಮೂಲಕ ಆ ಸಮನ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರೆಯತ್ನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪಾಲಾಗಿದೆ. “ಸಂಪ್ರದಾಯ” ಎನ್ನುವುದು 
ಬಿಂದು ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಕ್ರೂ ರವಾಗಬಹುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕೃತಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟನೆ ಸ್ನ ವೇಶಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಚಾಚಿಕೊಳ್ಳು ವ ನೇರ ಬಂಡಾಯ"ಇಲ್ಲ. ' ಆದರೆ ಈ ಕಾಡಂಬರಿಯ | 
ರೂಪವು ಕಾವ್ಯದ ಬ್‌ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. “ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಕಥನಕಾವ್ಯದ ' 
ಧ್ವ ನಿ ಹಸರತ ಮತ್ತು ಕಥನಶೈ ಲಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿವೆ." 
ಆಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವೆ ಮತ್ತು ಗಜ ಎರಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ನಹುವಿನ ವೈರುಧ್ಯಪ್ರ ಈ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಮೊರು ದಿನಕ್ಕೆ ಆಗಬೇಕಾದ 
Re ಐದನೆಯ ದಿನಕ್ಕೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. "ಪಿಂಡ'ಕ್ಕಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಸೇರಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಕಾಗೆಗಳ ಬಳಗ, ಮುತ್ತುಪುದು ಗೋರಿಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ ಬಂಗಾರಪ್ಪ ನ ಹೆಣಕ್ಕೆ. ಈ 
ರೀತಿ`ಕಾಲ ಸಂದರ್ಭಗಳು ತಮ್ಮ “ಸಂಪ್ರದಾಯ'ಯನ್ನು ಮೂರುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಪರಿಸರದ 
ಮನುಷ್ಯರು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಮೂರುವ ಅಗತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ವೈದೃಶ್ಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಜೆಟ್ಟು ವರಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಾದಂಬರಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
“"ಮೌನ' *ಕತ್ತಲೆ' ಇಂತಹ ವಾತಾವರಣ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನಾಗಿ ಕೇಳುವುದರ ಮೂಲಃ 
ಕಾದಂಬರಿ ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳು ಕೆಲವರ ಪಾಲಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲಂಘಿಸಲು ಆಗದಂತಹವು. ಬಡಪೂಯೆಗಳು ಮತ್ತು ಹೆಂಗಸರು 
ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಸಮಾಜದ ಮುಂದಾಳು, ಹಿರಿಯರು, ಪೆಂಚರು 
ಈ ಸಮಾಜದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ಅನುಕೊಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ "ಸಂಪ್ರದಾಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ರಕ್ಷೆ ಇದೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ದಲಿತ ಸಮಾಜವೊಂದರ ಒಳಗೆಯೇ ಹೆಂಗಸರು ಮತ್ತು ದುರ್ಬಲರು ಶೋಷಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾರ್ಯದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸೆರೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡ ಸಮಾಜದ ಹಿರಿಯರು ಸಮಾಜದ 
ಉಳಿದವರನ್ನು ದಂಡಿಸುವ, ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ' ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆಚರಣೆಗಳ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಮನುಷ್ಯ ದೇಹದ 
ಮೆದಿಳು ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಸಂದರ್ಭದ ವಿವರಣೆಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕಬಳಿಸುವ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಸಮಾಜದ 
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ಸಮಷ್ಟಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದು ಆರೋಪಿಸುವ ಬರ್ಬರತೆಯನ್ನ ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತ, ದಲಿತ 
ಸಮಾಜದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಸಮಾಜಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ ಗೌಡ ಮತ್ತು ಜಂಗಮರು, ಸಾಮಾನ್ಯ 
"ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಡಲಿತ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ವರ್ಗ ಮತ್ತು 
"ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 'ಅದರೆ ಗೌಡರ ಮತ್ತು ದಲಿತರ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ 'ಏರುದ್ಧ ದಲಿತರು 
ಬಂಡಾಯ ಹೂಡುವ ವಸ್ತು ಉಳ್ಳದ್ದು ಅಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರ ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಒಳಗಿನ 
“ಆಚರಣೆಯೊಂದರ ಮೂಲಕ ಆ ಸಮಾಜದ ಮೌಲ್ಯತ್ಮಕ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಿಸುವ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಗೌಡ ಮತ್ತು ಜಂಗಮಯ್ಯರ ಪಾತ್ರಗಳೇನು ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ 
ಏಳುತ್ತದೆ. “ಕಾರ್ಯ' ' ಕಾದಂಬರಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಮೂಲಕ ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
'ಮೌಲ್ಯತ್ಕಾಕ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವುದರಿಂದ, ಇಂತಹ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಚರಣೆಗಳನ್ನು 

ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಲ್ಲಿ ಗೌಡರ ಮತ್ತು ಜಂಗವಯ್ಯರ ಪ್ರಭಾವ ಎಷ್ಟು 

'ದಟ್ಟವಾದುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಇಲ್ಲಿ ಇರುವೆಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ದಲಿತರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆಚರಣೆಗಳ ಮುಂದುವರಿಕೆಗೆ ದಲಿತರು ಮಾತ್ರ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಇಂತಹ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ : ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು 


ಹೋಗುವಲ್ಲಿ ಮೇಲು ವರ್ಗದವರ, ಮತ್ತು ಮೇಲು ವರ್ಣದವರ ಪಾತ್ರ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮೇಲು ವರ್ಗದವರು ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ 


ಜಂಗಮರಂಥವರು ದಲಿತರ ಕಾರ್ಯದಂತದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಮಾಜದ ಯಥಧಾಸ್ಥಿತಿಯ ಮುಂದುವರಿಕೆಗೆ ಬಹಳ ಬಾರಿ ಕೆಳವರ್ಗದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಆಚರಣೆಗಳ ಮುಂದುವರಿಕೆ ಶೀರಾ ಆಗತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸೂರ್ಯಕಾಂತ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಕಾಣುವ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯುಳ್ಳವನಾದರೂ ಅವನ ವಯಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಿತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಆತ ದಲಿತರನ್ನು ಕತ್ತಲಿನಿಂದ 
'ಬೆಳಕಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುಪುದಿಲ್ಲ. ನಟ 'ಸೂರ್ಯಕಾಂತನಂತಹೆ ಒಬ್ಬ ಓಡುಗ 
“ಕಾರ್ಯ' ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಶಿಕ್ರಿಯೆ ಪ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದಂ ದಲಿತ ಶಿಕ್ಷಿತ 
ಓದುಗರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ; ದಲಿತ ತುಬರಿಗಳಳ್ನರ ತ್ರ ಯನ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರ ಇಂತಹ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಅಗತ್ಯ. ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೊಸ ಓದುಗ ವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಅದು 
ಉಂಟು ಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಇದು ದಲಿತ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿನ: ಬಂಡಾಯದ ಅಥವಾ ಬದಲಾವಣೆಯ 
ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ.. ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ರೀತಿ ಎಂದು ನಾನು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು 
ಆದು ಆ ಜನಾಂಗದ ಒಳಗೆ ಬಂಡಾಯದ ಅಲೆಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕವೇ 
ಹೊರತು, ಅದರಿಂದ ಹೊರಗೆ ನಿಂತುಕೊಂಡು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದರ ಚ ಅಲ್ಲ. 
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ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಪ್ರಯೋಗ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ 
ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯ ಗುಣವುಳ್ಳ, ಕಾವ್ಯದ ವಿನ್ಯಾಸವುಳ್ಳ ಈ ಕೃತಿ ಕನ್ನಡ ಓದುಗರಿಗೆ ಸಂವ 

ವಾಗುವ ರೀತಿಗಳು ಬಹಳ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬಹುದು. ರೂಪನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶಕ 

ಇದೊಂದು ಅದ್ಲುತ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕಾವ್ಯ ಎನಿಸಬಹುದು. ರಾಸಾಯನಿಕ ಮತ್ತು ಶೈ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಪದ ಭಾಷೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಮತ್ತು ವಾ 
ರಚನೆ ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾದ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯವಾಗಿರಬಹುದು. ಅಪರಿಚಿ 
ಭಾಷೆಯೊಂದು ಓದುವವರಿಗೆ ತೊಡಕು ಅಥವಾ ಬೆರಗು: ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಉಂ 

ಮಾಡಬಹುದು. ಪರಿಚಿತ ಪದ ಹಾಗು ಪದ ಪುಂಜಗಳನ್ನು ಅಪರಿಚಿತ ಎಂಬಂತೆ ಬಳಸು 
ಶೈಲಿ ಕನ್ನಡ ಕಥನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು 
ಜಾತಿಗಳು ಕೂಡಾ ರಾಜಕೀಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಈ ಲೇಖನದ ಆರಂಭದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಿದ "ರಾಜಕೀಯ ಆಸ್ಫೋಟ 
ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಳ ಬಹುದು. ದಲಿತ ಸಮಾಜವೊಂದು ಆಂತರಂಗಿಕವಾ 
ಹೊಂದಬೇಕಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು, ಆ ಸಮಾಜದ ಒಳಗಿನ ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನ ಒತ್ತಡಗ 
ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಅಂತಹ ಒತ್ತಡ ಒಂದು ಅತಿರೇಕದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಲುಪಿದಾ 
ಮಾತ್ರ ಬದಲಾವಣೆ ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹಂಬಲ ಆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದು 
ಅಂತಹ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕೆಲ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಆ ಸಮಾಜದಿಂದಲೇ 
ಬರಬೇಕು. ' ಇಂತಹ ಬದಲಾವಣೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಗೌಡನ ಹೆಂಡತಿ ಪದ್ಮಾವತಿಯೊಂದಿಗೆ' 
ದಲಿತ ಗಂಡೊಂದು (ಮಲ್ಲಪ್ಪ) ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವ ನ 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ದಲಿತ ಜನಾಂಗ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಎನ್ನುವ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ 
ಹದು. ಸಾಮೂಹಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗ ಬೇಕಾದರೆ ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಬಂಧಿಸಿದ್ದಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಎಂದು ಕಾದಂಬರಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, 


ದಲಿತ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಪರವಾಗಿ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಗಂಡು ಹಾಗೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ! 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿ ಚಲಿಸುವುದಷ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. . ಬಂಗಾರದಂತಹ ಹೆಸರಿನ 
ಬಂಗಾರವ್ವನ ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತುಗಳ ಮೂಲಕ ಅನುಕಂಪ ವ್ಯಕ್ತವಾದರೂ, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
(ಕಾರ್ಯ) ನಿಷ್ಕರುಣೆ ದಟ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗೆಗಿನ ನಿಷ್ಕರುಣೆಯ 
ಪ್ರತಿರೂಪ ಎಂಬಂತೆ ಬಂಗಾರವ್ವನ ಹೆಣ ಗೋರಿಯಿಂದ ಹೊರ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ದಲಿತ" 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವನೂರು ಮಹದೇವ ಮತ್ತು ಮ.'ನ. ಜವರಯ್ಯನವರಿಗಿಂತ ಬಹಳ' 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು 'ಕಾರ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಅ ಅದಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ : ಸುವರ್ಣಪುತ್ಸಳಿ 
ಣ ಛು 


ಘಿ ಸಂತೋಷ ಚೊಕಾ ಡಿ 


“ಸುವರ್ಣಪುತ್ಕಳಿ' ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬಂದಿರುವ... ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ 

ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಕವನಸಂಕಲನ. ಒಬ್ಬ ಮಹತ್ವದ ಕವಿಯ ಹೊಸಕವನ ಸಂಕಲನ ಬಂದಾಗ 
ಆ ಕವನಗಳನ್ನು ಆತನ ಹಿಂದಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವನಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಅಡಿಗರ ಹೊಸ ಕವನ ಸಂಕಲನದ ಕವನಗಳು ಕೂಡಾ 
ಹೆಚ್ಚು ಚರ್ಚೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುವಂತಹುವಾಗಿವೆ, 


ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎರಡು ಧಾರೆಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಅಂತರ್ಮುಖಿ 
ಧಾರೆ, ಎರಡನೆಯದು ಬಹಿರ್ಮುಖ ಧಾರೆ. ಕಾವ್ಯ ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾದಾಗ ಅದು 
ಚಿಂತನಪರವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹಿರ್ಮುಖಿಯಾದಾಗ ಅದು ಘೋಷಣಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೂತ, ವರ್ಧಮಾನ, ಕೂಪಮಂಡೂಕ, ಭೂಮಿಗೀತ ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳು 
ಅಂತರ್ಮುಖಿ ಧಾರೆಗೆ ಸೇರಿದ ಅಡಿಗರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವನಗಳಾದರೆ, "ಸಮಾಜಬೈರವ' 
“ಬರುತ್ತಾರೆ' ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳು ಬಹಿರ್ಮುಖಿ ಧಾರೆಗೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರಮುಖಿ ಕವನಗಳು. 


ಅಡಿಗರ "ಸುವರ್ಣಪುತ್ಥಳಿ' ಸಂಕಲನದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕವನಗಳು ಬಹಿರ್ಮುಖಿ 
ಧಾರೆಗೆ ಸೇರಿದವುಗಳು. ಹಾಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಕವನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಘೋಷಣಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ, 
ಭಾಷಣದಂತೆಯೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಅಡಿಗರು ಬಹು ಹಿಂದೆ ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬರೆದ 
ಕವನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲಿನ ಕವನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ತನ್ನ `ಮೊದಲಿನ``ಬಿಗಿಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆಯೇನೊ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಆರಂಭದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸುವ ರಾಜಕೀಯ ನಿಲುವುಗಳು, ಹುಸಿ ಆವೇಶ, ಭಯ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಂದು ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನಿರಾಷೆ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಡಿಗರ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಬಲ್ಲ ಮೂರ್ನಾಲ್ಕು ಉತ್ತಮ 


ಅಷ್ಟಾಗಿ ವ.ಂಗ. ವಿಡಂಬನೆ ಇರದ ಅಂತರ್ಮುಖಿ 
ರಿ 


po ಎಲೆ A ನಿ 
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ಗೆ ಸೇರುವ ಕೆಲವು ಭಿನ್ನ ಕವನಗಳು ಇದರಲ್ಲಿವೆ. ಸುವರ್ಣಪುತ್ಮಳಿ, ಅಮೂರ್ತ 
ಚಿಂತನ, ದೊಡ್ಡವರ ಸಹವಾಸ, ಇನ್ನಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟಿ, ಮುಂತಾದ ವಿಭಿನ್ನ ಕವನಗಳ: 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಅಡಿಗರು ಕಾವ್ಯ ಕಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೂಡಾ ನಿಸ್ಸೀಮ 
ಎಂಬುದ ಈ ಸಂಕಲನದ ಕವನಗಳು ಸಾಬೀತು "ಪಡಿಸುತ್ತ ವೆ. 


“ಸುವರ್ಣಪುತ್ಥ ೪ಿ' ಸಂಕಲನದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕವನಗಳು ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ 
ಬಗೆ ಬರೆದವುಗಳು. ಅಂದರೆ ಇವು ಅಡಿಗರ ಪ ್ರತಿಗಾಮೂ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುವಂತಹುದು. ವ್ಯಂಗ್ಯ, ವಿಡಂಬನೆಗಳೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ಥಾಯೊಭಾವ ಅಡಿಗ 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ವರ್ತಮಾನದ " ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ "ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅ 
` ಎಂದೂ ಬದುಕಿನ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತಹುದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಲುವು ಅಡಿಗರದ್ದು. 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿರುವ ಅದಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ ಅಪಾರ ಅಸಹನೆ “ಇದೆ 
ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಸುಳ್ಳು , ಆತ್ಮ ವಂಚನೆ, ಬೊಗಳೆ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಡಿಗ 
ನರಮಾಗಿಯುಳ ಪ್ರತಿಭಟಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆದರ್ಶಗಳೂ ಕೂ 
ಮಾನವನ ಬದುಕಿಗೆ ವರವಾಗುವಂತಹುದಲ್ಲ. ಅದು ವಾಸ್ತವದ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ 
ಬದಲಾಗಿ ಕುಳಿತಲ್ಲೆ ಲೋಕಾಂತರ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕುವ, ಜಗಲಿ ಹಾರದೆ ಗಗನ ಹಾರುವ, 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಮಾತಿಗೆ ಬಡತನ ನಿಷ ಮಾಡುವ, ಈ ಆದರ್ಶವಾದ ಬಾಯ 
ಮಾತಿನದು ಎನ್ನುವ ನಿಲುವು ಅಡಿಗರದು. ಹಾಗಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶವಾದ 
ಏರಿಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ಮಾರ್ಗ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಅಡಿಗರು. 


ಧಾರೆ 


ಎಂತವನನ್ನೂ ಎಷ್ಟು ಎತ್ತರಕ್ಕೂ 


ನಿಷ್ಕರ್ಮ ದಾದರ್ಶಕ್ಕೆ ಏನೆಂಥ ಫಸಲು ? 
ಮಂತ್ರಿಯಾಗಲು ಬಹುದು, ತೆಂತ್ರಿಯಾಗಲುಬಹುದು 
ದಪ್ಪ ಪುಷ್ಟ ಪುಡಾರಿ ಭಜಂತ್ರಿ ಕಂತ್ರಿಯಾಗಲುಬಹುದು 
ಷಣ ಭಾಷಣವಾಗಿ ಮೊಳಗಬಹುದು 
ಜೀತ ವಾದಕ್ಕು ಸ್ಪಾ ಒರ್ಥವಾಸ್ತ ವ್ಯಕ್ಕು ಎಂಥ ಸಂಬಂಧ ! 
ದ್ವಂದ್ವದೆ ಸಮನ್ವಯ ಇದೆಷ್ಟು ಜೇಡಿ 
(ಆದರ್ಶವಾದ, ಪು 22) 


ಇಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕಟುವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಡಿಗರ ವ್ಯಂಗ್ಯ, ವಿಡಂಬನೆ ಸದ್ಯದ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀ ೇಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಈ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಒಡಿದಿರುವ ಮತಧರ್ಮ, ದೇವರುಗಳ ಮೇಲೂ 
ಅವರು ಅಸಹನೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ `ನನ್ನ ಭಾರತ ಭಾರಿ ದೊಡ್ಡ ದು" 
“ಹುಟ್ಟುಗುಣ” ಕವನಗಳಲ್ಲ ಕುಣಿಸುವ ವ್ಯಂಗ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ಕೃತಿಗೂ ಕೂಡಾ ಮುಕ್ತಿಯೆ ನಮ್ಮ ಭಾರತ ದೇಶದಿ .! 

ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಕರ್ಮ ಸನ್ಮಾಸಿಗಳೆ ನಮ್ಮೀ ನಾಡಲಿ; 

ಭಾರಿ ಭಾಷಣ ನಿಪುಣರೇ ಈ ನಾಡನಾಳುವ ಭೂಪರು. 
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ಎನ್ನು ವ "ನನ್ನ ಭಾರತ ಭಾರೀ ದೊಡ್ಡ ದು' ಕವನದ ಸಾಲುಗಳಾಗಲಿ, 


ಗೆ K 


ಇಲ್ಲ ನಮ್ಮ SN ಕೂಡ . 
ಹುಟ್ಟು ಜೊ ಕೈಲಾಸ prea ಕೂಡ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುನುಲಿಲ್ಲ. 


ಎನ್ನುವ "ಹುಟ್ಟುಗುಣ' ಕವನದ ಸಾಲುಗಳಾಗಲೀ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧ, 
' ಮುಕ್ತಿವಾದದ ವಿರುದ್ಧ, ಅಡಿಗರಿಗಿರುವ ವಿರೋಧಿ ನಿಲುವನ್ನು ಪ್ರಕಟ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಎಲ್ಲದರ ವಿರುದ್ಧವೂ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಟ ಗುಣ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಬರೀ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಎಂದೂ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿಲುವು 


' ಅಡಿಗರದ್ದು. ಬರಿಯ ಬೂಟಾಟಿಕೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮೈ 
| ಮರೆತು ಅಮೂರ್ತಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡದವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲಿ. ಒಂದು ಕಡೆ 
' ಮಾನವೀಯತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಸತ್ತು ಬದುಕುವ ಮಂದಿ, ಹುಟ್ಟು ಗುಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡದೆ 


ಒಂದೊಂದು ಮುಖ ಹೊತ್ತು ತಿರುಗುವ, . ಈ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಹಲ್ಲು ಕಿರಿದು ಭೃತ್ಸರ 
ಹಾಗೆ ತಿರುಗುವ, ಆದರ್ಶವಾದಗಳಲ್ಲಿ ತೇಲುವ, ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ಅಡಿಗರು 
ಲೇವಡಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 

ಈ ದೇಶವನ್ನು ಆಳ ಹೊರಟಿರುವ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದ ಮೇಲೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ 
ಸದಾ ಭಯ. ಅಡಿಗರು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಕಮ್ಮೂನಿಸಂನ ವಿರೋಧಿಯೇ, ಕಮ್ಯೂನಿಸಂ 
ಬಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅದು ನಾಶ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವ ಕೊರಗು ಅಡಿಗರಿಗೆ 
ಹಾಗಾಗಿಯೆ ಅವರು ಕಮ್ಯೂನಿಸಂನ್ನು ಉಗ್ರವಾಗಿಯೇ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಹಹಾ ವಿಧಿವಿರಾಧನ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿಸದಿಮ್ಮು 

ಅಹಹಾ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಧಾಭಾಸವೇ, 
ಭಾರತದ ಅತ್ಸುಚ್ಛ ಆದರ್ಶ ಪರಿಹಾಸವೇ ?, 

“ಕುರ್ಚಿ ಗಂಟಿದ ಕರ್ಚಿ' ಕವನದ ಈ ಸಾಲುಗಳು ಕಮ್ಯೂನಿಸಂ ತತ್ವವನ್ನು 
ಗೇಲಿ ಮಾಡುವಂತಹುದು ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಮುಖ ಕವನವಾದ "ವರ್ಗ ಹೋರಾಟ' 
ಕವನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌. ವಿರೋಧಿ ಧೋರಣೆಯೇ 


ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಕಮ್ಮೂನಿಸ್ಟ್‌ ಸರಕಾರ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜ 
ಚಲಾವಣೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮಾನತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ, ದೇಶದ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಹದಗೆಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಹಳಹಳಿಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಂಗತಿ 


ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಲೇ, ಅದರ ಹಿಂದೆ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದಿಂದಾಗುವ ದುರಂತವನ್ನು 


ಅಡಿಗರು ಇದೇ ಸಮಾನತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ low) ಯನ್ನೆ ಅನ್ಲಿಗಳೆಂ ಯುತ್ತಾ ೪, 


ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾವಿಸುವ ಗುಣ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂಲಕ 


ಎವಿ 


ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನದ ಶ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಅಧಿಕಾರ ದಾಹವನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ಮತ್ತು ವಿಷಾದದಲ್ಲಿ ಲೇವಡಿ ಮಾಡುವ ಕವಿ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ವಿರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರಾಚೆಗಿರುವ ಹೊಸ ಬದುಕಿನ ನೆಲೆಯೊಂದನ್ನು ತೋರಿಸಬಲ್ಲರು. ಅಡಿಗರು ಮುಖ 
ರಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ. ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಕವನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಈ ಗುಣ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಕೊರಕಲಿನ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿದ್ದೇನೆ' ಎನ್ನುವ ಕವಿ “ಗಹ್ವರದ ಆಚೆಗಿನ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಬಲ್ಲರು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 1987, ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನ ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಗುಣ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಡಿಗರ ಹಿಂದಿನ ಕವನಗಳ ಸಾಲುಗಳು ಮತ್ತೆ 


ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅವರ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 1987' ಕವನದಲ್ಲಿ 
“ಗುರಿ ಹಿಡಿದು ನಡೆಯುವುದು; ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಬಿದ್ದೆದ್ದು ನಡೆಯುವುದು; ಏಳುಬೀಳುಗಳ, ಏರಿಳಿತೆಗಳೆ 
ಛಂದಸ್ಸು: ಸ್ವಚ್ಛ ಂದಕ್ಕೆ ಬಯದ ಬಂಧ 
ಉತ್ತರಮುಖಿಯ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಗಮನೆ 
ದೇಹದದುರಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರಲಿ ಜೀವ 
ಬಾಳಿನುದ್ದವು ಅಪರಂಜಿಯೊಡನೆ ತಾಮ್ರ 
ಬೆರೆಯುವುದು ಅಗತ್ಯ ಅಪರಂಜಿ ಕರ್ಮಸಂನ್ಮಾಸ. 


ಹಾಗೆಯೆ, "ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನ' ಕವನದಲ್ಲಿ, 


ಅಧ್ಯಾಯ 


ಬದಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ಹೂ ಹೂ ಅರಳಿ, ಹೂವು ಹೀಚಾಗಿ 
ಹೀಚು ಕಾಯಾಗಿ ರಸ ತುಂಬಿ ಪರಿಪಕ್ಕವಾಗುವ ತನಕ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವ, ಪಡೆವ ಹೊಸ ಸಂತಾನ ಮಣ್ಣಲ್ಲೆ 
ಚಿಗುರಿ ಚಿನ್ಮಯವಾಗಿ ಚಿಗಿತು ಫಲಿಸುವ ತನಕ 

ಫಲಿಸಿ ಪರಿಪಕ ವಾಗಿ ಮಾಗುವ ತನಕ 

ಕಾಯಬೇಕಯ್ಯ ಅಣ್ಣಯ್ಯ, ನಿರಾಶೆಗೂ ಉಂಟೊಂದು ತಾರಿ; 
ಅದರಾಚೆ ಆಶೆ ಸವಾರಿ ಹೊಸದಿಗಂತದೆಡೆಗೆ 


ವರ್ತಮಾನದ ಬದುಕು ಭೀಕರವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಡಿಗರು ಆಶಾವಾದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ 
ಸಾಲುಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ನಿರಾಶೆಯ ಆಚೆ. ಆಶಾಭರಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿದೆಯೆಂಬ 
ಭಾವವನ್ನು ಅಡಿಗರು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಮೂರ್ತವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಂತ್ರ ಹೇಗೂ ಇರಲಿ, ಮಂತ್ರ ಮರೆಯಬಾರ' 
ದೆನ್ನುವ ನಿಲುವು ಅಡಿಗರದು. ಇಂತಹ ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನೆಯೆ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕಿಗೆ 
ವಿಕಸನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಡಿಗರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಸ ಇನ್ನೊಂದೆರಡು ಒಳ್ಳೆಯ ಪದ್ಯಗಳು ಈ ಸ ೦ಕಲನದಲ್ಲಿವೆ. ಮೌನದ ಸುವರ್ಣ 

' ಪತ್ತ ಳಿ, ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ, ಇನಿ ಲ್ಪನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಠ ; ಕವನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ.. "ಮೌನದ 

ಸುವರ್ಣ ಪುತ ತ್ಮಳಿ' ಅಡಿಗರು ತಮ್ಮಪತ್ನಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಚಿ ಬರೆದ ಕವನ್ಮ ಇನ್ನೆರಡು 
ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಾಯಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಟ ಂದಿಸಿ ಬರೆದದ್ದು. ಇವು ಅಡಿಗರಿಗಿರುವ 

ಜೀವನ ಪ್ರಿ ತಿಯನ್ನು, ಬದುಕಿನ "ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಕಾಳಜಿಂ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕವನಗಳು. 
ತ ಇವುಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಆಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ' 
ವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೆ ದೊಡ್ಡವರ ಬಗ್ಗೆ ಯೇ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಅಡಿಗರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರ ಬಗ್ಗೆ ಒಲವು ತೋರಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿರುವ 
“ದೊಡ್ಡವರ ಸಹವಾಸ" ಕವನವನ್ನೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ; 

ಷ್‌ ಒಂದಾಲ ಬಲು ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಬೆಳೆದರೆ ಸಾಕೆ? 

ತ್ತ ತೆಂಗು ಬೇಡವೆ ಕಂಗು, ತಾಳೆ, ಬಾಳೆ ? 


ಎಂದು ಅಡಿಗರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಆಲದಂತೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಿದ್ದ ಅಡಿಗರು 
' ಇದರಲ್ಲಿ ತೆಂಗು, ಕಂಗು, ತಾಳೆ, ಬಾಳೆಗಳ ಕಡೆಗೂ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಹಿಂದೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ದವರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಒಲವು ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈಗ ಅಡಿಗರಿಗೆ 
ದೊಡ್ಡ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ವ "ಜೇಡ, ಬದಲಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ. ಇದು ಅಡಿಗರ 
ಕಾವ್ಯ ವ ಕ್ರಿನಿಷ್ಟ ತೆಯಿಂದ ಸಮಾಜಮುಖಿಯಾಗಿ ಹರಿಯುತಿ ರುವುದರ ಒಂದು ಸೂಚನೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಡಿಗರು ಹೆಂಡತಿಯ ಬಗ್ಗೆ, ತಮ್ಮ ನಾಯಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕವನ 
-ಬರೆಯುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 

“ಸುವರ್ಣ ಪುತ್ಥಳಿ' ಸಂಕಲನವನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸುವುದು ಅಡಿಗರ ಜನಪರ ನಿಲುವುಗಳು. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ realistic 
ವಿರೋಧಿ ಗುಣ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಸದ್ಯದ ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ. ವ್ಯ ರ್ಥ ಹೋರಾಟವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ವ್ಯ ಕ್ರಿವಾದವೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಅಡಿಗರ ಈ ಗುಣವನ್ನೆ ಇದುವರೆಗೆ 
' ಬಂದ ವಿಮರ್ಶಕರೆಲ್ಲರೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ಸ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸಮಾಜ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಈ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆನ್ನುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜನಹಿತ ಕವನಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕವನಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು 
 ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಜನಪರವಾದಾಗ್ಯೂ ತನ್ನ ಗಂಭೀರತೆಯನ್ನು 
' ಕಳಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅವರು ಸದ್ಯದ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿಷಾದದಿಂದ, ವ್ಯಂಗ್ಯದಿಂದ, ಲೇವಡಿ ಮಾಡುವ ಗುಣವನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜೊತೆಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಸ ಬದುಕಿನ ನೆಲೆಗೆ 
ದಾರಿ ತೋರಿಸುವ ಗಂಭೀರವಾದ ಆಶಾವಾದವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು 
ಅನುಭವದ ಗಾಢತೆಯನ್ನು ಆವರು ಎಂದೂ ಸರಳಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಜವ, ಕ್ರಿತ್ವದ ವಿಧೀಕರಣವನ್ನು ಅದರೆಲ್ಲ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವ ಗುಣವನ್ನು 
4 ಅಡಿಗರಿನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆನ್ನುವುದೆ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಗೌರವ ತಂದುಕೊಡುವ 
' ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 


ಈ 23 


೧ ಕೆಎಂ ಮ್ಕಾಥ್ಕೂ: ಹುಬ 


“ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ಚಿತ್ತಾಲರು ರಚಿಸಿರುವ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಮನುಷ್ಯನ ಅಹಂಕಾರ, ಮೌಢ್ಯ. ಕೌರ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಅವನನ್ನು ನೈತಿಕ ಅಧಃಪತನದ 
ದೂಡುತ್ತೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದರ ಕೇಂ 
ವಸ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ ಒಳ್ಳೆಯತನದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ನಗರದ ಬದುಕಿನಿ 
ತಲ್ಲಣಗೊಂಡ "ಪುರುಷೋತ್ತಮ'ನ ಮಾನಸಿಕ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಜೊತೆ ಸಂಪ 
ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಡೆದದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳಕೊಂಡ ಸ್ಥಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಓದುಗರನ್ನು ಉಸಿರು ಹಿಡಿದು ಓದಿಸಿಕೊಂ 
ಹೇಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 

ನವ್ಯ ಬರವಣಿಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಇದು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ಧೋರ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನವ್ಕೋತ್ತರದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. “ಬದು 
ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿ ಉತ್ಸಾಹಗಳೇ ಪ್ರತಿಮೂರ್ತಿಯಂತಿದ್ದ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳ ಬೋಳು ಹಣೆ 
ಮೇಲೆ`ಕೆಂಪು ಕುಂಕುಮದ ಬೊಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಮೂಡಿಸಬೇಕು ' (ಪು. 591) ಎನ್ನುತ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ನಿರ್ಧಾರ ಚಿತ್ತಾಲರ ಪ್ರಗತಿಪರ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ 

ಚಿತ್ತಾಲರ ಬೇರೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಹನೇಹಳ್ಳಿಯ ಚಿತ್ತೆ 
"ಪುರುಷೋತ್ತಮ'ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಹಾದು ಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನಗರದಲ್ಲಿ ಬೇಸರ 
ದುಗುಡಗಳು ಉಂಟಾದಾಗಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹನೇಹಳ್ಳಿಯತ್ತ, ಅಲ್ಲಿಯ ಕೌಟುಂಬಿಕ ವಿಷಯಗಳತ್ತ 
ಕಾದಂಬರಿ ತಿರುವು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಚಿತ್ತಾಲರ ಕೆಲವೊಂದು ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ೧] 
ುಷ್ಕನ ಮನಸ್ಸು ಅದ್ಭುತವಾದದ್ದು (೨) ನಾಗರ ಹಾವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದರಿಂದ R 
ತ್ತದೆ. ೩)ನಗರೀಕರಣದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೈತಿಕ ಅಧ:ಪತನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
೪) ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಭೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾರವು! 
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ಆ 
J! 


ME ಎ ತಿ 
ಭಾವುಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. ೫) ಬದುಕನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ! 
“ಜಾಲ್‌ ಅಸರ ದಲ್ಲಿ ಹ? _ ಕ 
ಹಸನುಗೊಳಿಸುವ ಸೃಜನಶೀಲತೆ, ರಣ ' ಶಕ್ತಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸೇರಿದವುಗಳು, 


೬) ಬದುಕು ಎನ್ನುವುದು ಸುಂದರವಾದುದು. ೯) ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ 
ಒಬ್ಬಂಟಿ ೮) ಸತ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂಥದಲ್ಲ. ೯) ಬದುಕು ಎಲ್ಲ 
ದು:ಖದಾಯಕ ಅನುಭವವನ್ನು ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಸದ್ದಿಲ್ಲದೇ ನೆನಪಿನ ಆಳಕ್ಕೆ ದೂಡುತ್ತದೆ. 
೦೦) ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟು ಎನ್ನುವುದೇ ತುಂಬಾ ನಿಗೂಢವಾದುದು. ೧೧) ಈ ಅಗಾಧ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿ-ತರ್ಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಕಾದಂಬರಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ನಂಬಿಕೆಗಳು 
ಅನುಭವದಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ, ಅವರ ಓದಿನಿಂದ ಬಂದುದಾಗಿವೆ. 


ಮನುಷ್ಯನು ತಳೆಯುವ ಧೋರಣೆಯಾಗಲಿ, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಿ 
ಆತನೊಬ್ಬನ ಮೇಲಷ್ಟೇ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರರ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮ 
' ಬೀರುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ಣಯಗಳೇ 
ಸಾಕ್ಷಿ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ತನ್ನ ಮುತ್ತಜ್ಜ ಕಟ್ಟಿದ ಮನೆಯನ್ನು ಮಾರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರ ತೊಡಗಿದಾಗ ನಾಥಾನಿ ಕುಟುಂಬ ಅವನತಶಿಯೆಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವುದು, 
ಮಂಜುನಾಥನ ಕೊಲೆ, ವೆಂಕಟದಾಸು ಮಾತು ಬರದೆ ಹಾಸಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವ ಸ್ಥಿತಿ, 
ಹಣದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಬಲ್ಲೆನೆಂಬ ಮೊಂಡು ಹಠದಿಂದ ಹೊರಟ ರಾಮ ನಾಥನಿ 
ಯ ಕೊಲೆ-ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದೇ ಘಟನೆಗಳು ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಮನೆಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತವೇ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. | 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವೊಂದು ವಿವರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಚಿತ್ತಾಲರ 
ಮೇಲೆ ಕಾನ್ರಾಡನ "Hart of Darkness’ನ ಪ್ರಭಾವ ಇದ್ದದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಕಾನ್ರಾಡನ ಕೃತಿಯ ನಿರೂಪಕ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಮನುಷ್ಯನ 
ಮನಸ್ಸೆನ್ನುವುದು ಯಾವುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲುದು-ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿದೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಭೂತವೂ, ಎಲ್ಲಾ ಭವಿಷ್ಯವೂ ಸಂತೋಷ, ಭಯ, ದು:ಖ, ಭಕ್ತಿ, ಧೈರ್ಯ, ಕ್ರೋಧ 
ಅದರಲ್ಲಿದೆ.-ಯಾರಿಗೆ ಗೊೌಶ್ತು ? ಸತ್ಯ-ಕಾಲದ ಮೇಲು ಹೊದಿಕೆ ಕಳಚಿದ ಸತ್ಯ.” ಇದೇ 
ರೀತಿಯ ವಿವರಗಳು ಈ “ಪುರುಷೋತ್ತಮ'ದಲ್ಲ ಹಲವು ಕಡೆ ಬಂದಿದೆ. 


೧೨ 
ವ 
೧ಪಿ ನಬಿ pe ವಿ ಫಾ ಇನೆ 
ತ ದೆ. ಆಗಾಗ ಪಾತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮುಂಜಯೀ ಭವಿಷ್ಯತ್ತನ್ನು ಕಾಣುವ 
ee Dds ಬ 


Pe 
ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಧುತ್ತನೆ' ಬರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, 


2೨ 


ಉದಾ:- ಮಂಜುನಾಥ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಾಗ: 


ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಮುಂದಿನ ಕಾಲು ಶತಮಾನದಷ್ಟು ದೀರ್ಫ ಕಾಲ 
ಕಾಯಬೇಕಾಯಿತು, ಮಂಜುನಾಥ! (ಪು 34) 

ಅಮ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಹನೇಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಹಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಗೆ ಮುಂದೊಂದು 
ದಿನ ತಿಳಿಯಲಿತ್ತು (ಪು..25) - 


ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಪಾತ್ರಗಳು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಚಿತ್ತಾಲರು ಸೂಚನೆ ನೀಡು 
ವುದು ಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಚಿತ್ತಾಲರು ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ "ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ನನ್ನ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಧಾರೆಯೆರೆದು ಬರೆದಂತೆ ಬರೆದ "ಕೃತಿ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ಆತ 
ವಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳ ಲೇಖಕರನ್ನು ಮೆಚ್ಚಲೇಬೇಕು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ತನ್ನ ಮುಂದಿನ ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತಾಲರು ಮೇಲು ವರ್ಗದ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವರೇ ಎಂದು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಮಾರುಕಟ್ಟಿ ಗೆ ಬಂದಿವೆ:- 


ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಅವರ 
ಹೊಸದಿಕ್ಕು ವಿಮರ್ಶೆ ಕೃತಿ : ಬೆಲೆ 30 ರೂ | 
ದನಿ ಎತ್ತಿ ಹಾಡೇನ ಕವನ ಸಂಕಲನ; ಬೆಲೆ 10 ರೂ 


ಓದುಗರಿಗೆ 50 ಪ್ರತಿಶತ ರಿಯಾಯ್ತೀಯುಂಟು 


ಪ್ರತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಆಥವಾ ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಬರೆಯಿರಿ 


ಅ ಮುಟ್ಟು : ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ವ್ಯರ್ಥತೆಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 


(೦ ವೀಣಾ ಬನ್ನಂಜೆ:ಉಡುಪಿ 


| ಮುಟ್ಟು ಎನ್ನುವುದು ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಅವಸ್ಥಾಂತರ. ಇದನ್ನು 
ಜನಪದರು ಅವರದೇ ಆದ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಗ್ವಹಿಕೆಗಳಿ 
ಗನುಗುಣವಾಗಿ ಮುಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ಕೆಲವು ಆಚರಣೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ 
ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಅಂಥ ಆಚರಣೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಜನಪದರು 
ಬದುಕಿನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅವಸ್ಮಾಂತರಗಳ ಕುರಿತಂತೆ ತಳೆದಿರುವ ವುನೋಧರ್ಮವನ್ನು 
'ಶೋಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಬಂಧ ಒಂದು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ. ಈ 
ಪ್ರಬಂಧದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ತುಳುನಾಡಿನ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 


ಮುಟ್ಟಿನ ಕುರಿತಂತೆ ಸಿಗುವ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳು:-- 

ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳಿದ್ದು 
ಅವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿತವಾರಿರುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಜನಪದರು ತಮ್ಮ ಆಡು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಜನಪದರು 
ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳನ್ನು - ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು - ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ 
ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. 


ಣ 
ಪದಗಳಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಮದಿಮಾಲಾಪುನಿ, ಪೊಂಜೋವಾಪುನಿ, ಮಲ್ಲಾಪುನಿ, ಜವಾನ್ತಿ. 


[se] 


ಹೆಣ್ಣು ಪ್ರಥಮ ಬುರಿಗೆ ಮಾೂಟ್ಟಾದಾಗ ಅವಳನ್ನು ಜನಪದರು ಈ ಕೆಲವು 
ಮಾರ — 
ದಿ SDR 


ಹೆಂಗುಸಾಗುವುದು, ದೊಡ್ಡ ವಳಾಗುವುದು. ಯೌವನಸ್ಥೆ ಯಾಗುವುದು ಈ 
ಶಬ್ದಗಳು ಅವಳು ಬಾಲ್ಕವನ್ನು ದಾಟಿ ಒಂದು ಪ್ರೌಢ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿದ್ದಾಳೆ 
ಎ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಜನಪದರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಕುತೂಹಲದ ಶಬ್ದವೆಂದರೆ "ಮದುಮಗಳಾಗುವುದು' ಈ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ 
ಜನಪದರು ಅವಳನ್ನು ಮದುಮಗಳಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ. ಆದರೆ 


ಬ A AON ~~ ಳ್‌ pe ಸತ್‌ pe) 
ಅವಳು ಲೈಂಗಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ಅರ್ಹಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಶಬ್ದವು ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
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ಅಂದರೆ ಜನಪದರು ಅದನ್ನು ಮದುವೆಯ ಜೀವನದ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ'ಕಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಅವಳು ಅಂದು ಮದುಮಗಳು ಮತ್ತು ಜನಪದರ "ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಇತ 
ಸಂಭ್ರಮವನ್ನು ತರುವಳು. ಅಂದರೆ ಜನಪದರಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯ ಆರಂಭ ಮತ್ತು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಇವೆರಢು ಉತ್ಸಾ ಹದ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. 


ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ ಮುಟ್ಟಾದಾಗ ನಡೆಸುವ ಆಚರಣೆಯ ಶಬ್ದಗಳೂ ಕೂಡ ಈ 
ಅಂಶವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ, ಮದಿಮಲ್‌ ಮದಿಮೆ (ಮದುಮಗಳ ಮದುವೆ) 
ತಲಿ €ರು ಮದಿಮೆ (ತಲೆ ನೀರು ಮದುವೆ) ಈ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅವಳ ಈ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಜನಪದರು ಮದುವೆಯಷ್ಟೇ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ 
ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ವಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ 
ಮುಟ್ಟಾಗುವಾಗಿನ ಸಂಭ್ರಮ ಮತ್ತು ಮದುವೆಯ ಸಂಭ್ರಮ ಇವೆರಡಾ ಅಭೇದ 
ಎನ್ನುವಷ್ಟು ಆಗಿ ಈ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 4 

ಆದರೆ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಮುಟ್ಟು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ಕುರಿತಂತೆ ಸಿಗುವ 
ಶಬ್ದಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಗೆಡವುತ್ತವೆ. 


“ಮುಟ್ಟು'ಶಬ್ದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಳಕೆಯಾದರೆ "ಪಿದಾಯಿ'ಶಬ್ದ ತುಳುವಿನಲ್ಲಿ 
ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏದಾಯಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಪದ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ “ಹೊರಗೆ” ' 
ಇದೆ. ಆದರೆ "ಮಂಟ್ಟು' ಪದಕ್ಕೆ 'ತುಳುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂವಾದಿ ಪದವಿಲ್ಲ. ಮುಟ್ಟು ಪದ 
ಪ್ರಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ಕೆಲವರು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. : ಮುಟ್ಟು ವನ್ನ. 
ಕ್ರಿಯಾಪದಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಶಿಸು, (0 10000 ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಅಂದರೆ ಪದ 
ಧ್ವನಿಸುವುದು ಸ್ಪರ್ಶಿಸು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆದರೆ "ಮುಟ್ಟು' ಎಂಬ ನಾಮಪದ 
ಮಾತ್ರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ "ಮುಟ್ಟ ಬೇಡ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಪದಕ್ಕೂ ಆಚರಣೆಗೂ ನಡುವೆ ವೈರುದ್ಮ, ಗಳಿವೆ. ಈ ಪದದ ಕುರಿತು ಇರುವ 
ಇನ್ನೊಂದು ಊ ಹೆ ಮೊದಲಿನಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕಿ ಜು ತೀರ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಪ್ರಕಾರ "ಮುಟ್ಟು' ಶಬ್ದ "ಮುಡಿಚಟ್ಟು, ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದದ ಸಂಕುಚಿತ ರೂಪ. 
ಹವ್ಯಕ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ಪದ "ಮೈಲಿಗೆ" ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೆಣ್ಣು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಮುಟ್ಟುದಾಗ ಬಳಸುವ ಪದಗಳನ್ನೂ ಆ ಬಳಿಕ 
ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಆಕೆ ಮುಟ್ಟಾದಾಗ ಬಳಕೆಯಾಗುವ ಪದಳನ್ನೂ ತೂಗಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಜನಪದರು ಮುಟ್ಟುದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಹೇಗೆಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು. 
ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣು ಜನಪದರಿಗೆ ಮದುಮಗಳಾಗಿ, ದೊಡ್ಡವಳಾಗಿ, 
ಹೆಂಗುಸಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಅವಳೇ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಮುಟ್ಟಾದಾಗ ಮನೆಗಾಗದವಳಾಗಿ 
ಹೊರಳಿನೆವಳಾಗಿ ಕಂಡಳು. ಅಂದರೆ ಇವು ಬಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧವಾಗಿವೆ. ಅದರೆ 


28 


ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಬಹುಶಃ “ಮದುಮಗಳ ಮದುವೆ” ಎಂಬ 
ಅಚರಣೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ಜಾಲ್ಕ ವಿವಾಹ ಪ ದೃತಿಯಿದ್ದ. ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ. ಎಳೆಯ... 
ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಮವ ಶಾಸ್ತಿ ಮುಗಿಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಹೆಣ್ಣು ಪೌಢಳಾಗುವವರೆಗೂ 
ಗಂಡು ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಅವರವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗಾಗಿ 
ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾಗುವುದೆಂದರೆ. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವಳು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಮದುಮಗಳಾಗುವುದು.. ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಅವಳ "ಮದಿಮಾಳ್‌ ಮದಿಮೆ' 
ಆಗಿತ್ತು. 


ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಗೊನೆ ಬಿಡುತ್ತಿರುವ ಬಾಳೆಗಿಡದ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸುವ 
ಮತ್ತು ತೆಂಗಿನ ಮರದ ಹೂ ಬಿಡುವ ಕೊಂಬೊಂದನ್ನು ತಂದಿಡುವಲ್ಲಿ ಫಲವಂತಿಕೆಯ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೂಚನೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಆಕೆ ಬರೆಯುವ ತ್ರಿಕೋನಾಕಾರದ "ಬೆಟ್ಟೊತ್ತುವ' 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಜನಪದರು ಕೊಡುವ ಕಾರಣ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಘೋಷಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಮುಟ್ಟಾದ ಹುಡುಗಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಗಂಡನನ್ನು, 
'ಗಂಡನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಯದ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು. -ಆಥವಾ ಚಂದನದ ಗೊಂಬೆಯನ್ನು 
ಕುಳ್ಳಿರಿಸುವುದರ ಹಿಂದೆ, ಆಕೆ ಮುಟ್ಟಾದ ಬಳಿಕ ಅವಳನ್ನು ಒಂಟಿಯಾಗಿ. ಕಾಣದಿರುವ 
ಅಥವಾ ಅವಳನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಜೊತೆಗೆ ಗುರುತಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ. ಅರಶಿನ ಬಣ್ಣ 
ಮತ್ತು ತ್ರಿಕೋನಾಕಾರಗಳು ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಬೆಟ್ಟೊತ್ತುವುದನ್ನು ಆ ರೀತಿಯೂ ಅರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾದ ಬಳಿಕ ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಳುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ನಿಷೇಧಗಳಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾಗುವ ಮೊದಲು ಆಕೆ ತುಳಸಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಯ್ದಿಡುವ, ದೇವರ ಕೋಣೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ, ಹಾವಿಗೆ ತನು ಎರೆಯುವ 
ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾಳೆ. ಅಥವಾ ಅವಳು ಅಂಥ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಕೊ ಳು ವುದರಿಂದ 
ಅದು ಮೈಲಿಗೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಅವಸ್ಥಾಂತರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಆ ಬಳಿಕ ದೇವರಿಗೆ ತುಳಸಿಯನ್ನು ಕೊಯ್ದಿಡುವ, ಹಾವಿಗೆ ತನು ಎರೆಯುವ, 
ದೇವರ ಕೋಣೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಿ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಪೇಧವಿದೆ. ಅಂದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾದ ಬಳಿಕ ಧರ್ಮ ಸಂಬಂಧಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
impure ಆಗುತ್ತಾಳೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು “೮' ಆಗಿರುತ್ತಾಳೆ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರ ಆಚರಣೆಗಳು ಬ ಸ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತವೆ. ಹಾಲು ತರ ಮರದ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ 
ಕೆ 


ನ 
೧೨ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಫಲವ ೦ತಿಕೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ವೀಳ್ಯದೆಲೆಯನು 


ತಿನ್ನುವುದು, ಕೆಂಪು ಎಂಜಲನ್ನು ಉಗಿಯುವುದು, ಒನಕೆ ದಾಟುವುದು, ನೂಲಿನ ಮೂಲಕ 
ಕಡಗವನ್ನು ಸುತ್ತಿ ತೆಗೆಯುವುದು, ಇವು ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿದ್ದು ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾದಬಳಿಕ 
ಲೈಂಗಿಕ ಬದುಕನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಅರ್ಹಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅವಳು ಮರಕ್ಕೆ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಬಂದು ಶೋಭಾನ ಹಾಡುವುದು, ಹಸೆಯ 
ಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಅವಳಿಗೆ ಹಿರಿಯರು ಸೇಸೆಯಿಕ್ಕುವುದು, ಅವಳು ಹಿರಿಯರ 
ಪಾದ ಮುಟ್ಟಿ ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು ಇವು ಈ ಆಚರಣೆಗೂ ಮದುವೆಯ ಆಚರಣೆಗೂ 


ಇರುವ ಕೆಲವು ನೇರಿ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೈಲಿಗೆಯ ಕುರಿತು ಕಿರಿಯರ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳುವುದು 
ಸಹಜ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೆ ಲಿಗೆಯ ಕುರಿತ ಕಿರಿಯರ ಕುತೂಹಲದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಜನಪದರು 
ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ, "ಅವಳನ್ನು ಕಾಗೆ ಮುಟ್ಟಿದೆ' ಮತ್ತು "ಅವಳನ್ನು ನಾಯಿ ಮುಟ್ಟಿದೆ" 
ಈ ಮೃಲಿಗೆಯನ್ನು ಬಾಲಕರು ಆ ಬಳಿಕ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಂಡು ಅವರು ಆಕೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟದೆ 
ದೂರ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಗೆ ಮತ್ತು ನಾಯಿಳಳ ಕುರಿತು ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ಕಾಗೆ 
ಮತ್ತು ನಾಯಿಗಳೆರಡೂ ಅಪಶಕುನದ ಪಾ ್ರ್ರಣಿಗಳು: ಮತ್ತು ಅವೆರಡೂ ಮೈಲಿಗೆಯ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಕಾಗೆ ತಲೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಹಾರಿದರೆ ಸಾವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ನಾಯಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಬಾರದು, ಮುಟ್ಟಿಹರೆ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಬೇಕು 
ಮತ್ತು ಯಾರದೋ ನಾಯಿ ಮನೆಗೆ ಬಂದರೆ ಊಟ ಹಾಕಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಬಂದ 
ನಾಯಿಯನ್ನು ಸಾಕಿದರೆ ಅದು ಬೊಜ್ಜದ ಊಟವನ್ನು ಉಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರ ಸಾವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಹೆಣ್ಣು 
ಮುಟ್ಟಾಗುವಲ್ಲಿನ ಸೃ ಲದ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿವೆ ಹೆಣ್ಣು 
ಕೇವಲ 'ನಾಯಿಯ ಸ ಕಾಗೆಯಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೈಲಿಗೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿತಳಾಗಲು | | 
ಕಾರಣವೇನು? ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಯೋ ಚಿಸಬೇ ಕಾಗಿದೆ. 


} 


ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾಗುವಾಗಲೂ ಮುಟ್ಟಾ ದ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಕುರಿತಂತೆ" 
ಕೆಲವು ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳಿವೆ. ಮ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಬ್ಗ ) ಹೃಣೇತರರಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಲ್ಲ. | 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಶಳಂತೆ 
ಮೈಲಿಗೆಯವಳನ್ನಾ ಗಿ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ಮುಟ್ಟಾದ ದಿನದಿಂದ. ಮೂರೇ ದಿನಗಳ 
ಕಾಲ ಹೊರಗಿರಬೇಕು. ಅವಳದೇ ಆದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕೊಟ್ಟೆಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಬೇಕು. ಮನೆಯ 
ಒಳಗಿನ ಯಾವುದೇ ಭಾಗವನ್ನು ಅವಳು ಪ್ರವೇಶಿಸಕೂಡದು. ಗಂಡಸರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಅವಳು 


ಕಾಣಬಾರದು ಅವಳು ಮೂರು ದಿನ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ, ಉಟ್ಟ ಕಳು. 
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~ 


| 
, 


'ಬದಲಾಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಕೊಠಡಿಗೆ ಅವಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಹಾರ, ನೀರು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಾಯಿ ಇಲ್ಲವೇ ಅಕ್ಕ ತಂಗಿಯಂದಿರು ಕೊಂಡೊಯ್ದ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂರು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಅವಳು ದೇವರನು ಸ ಜಪಿಸುವುದಾಗಲಿ, ಬೇರೆಯವನು ದೇವರ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪಡಿಸುವುದನ್ನು ಕೇಳುವುದಾಗಲಿ, ಶುಭ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಭಾಗವಹಿಸುವುದಾಗಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪಾಪಕರವಾದ, ಕ್ರೂರ ವಿಚಾರ. ಅವಳನ್ನು ಯಾರೂ ಮುಟ್ಟ ಕೂಡದು, 
ಮುಟ್ಟಿದರೆ ಮುಟ್ಟಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಉಡುಪುಗಳನ್ನು ಅವಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ 
ಬೇರೆ ಉಡುಪನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಬರಬೇಕು. ಅವಳಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರೆ ಅಂಥ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಬತ್ತಲೆಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಮುಟ್ಟಬಹುದು. ಮಗುವಿನ ಮೈಮೇಲೆ ಬಟ್ಟೆಯಿದ್ದಂತೆ 
ಮುಟ್ಟಿದರೆ ಆ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಮಗುವಿನಿಂದ ಕಳಚಿ ಆಕೆಯೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಅವಳು ಕಾಗೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಕಾಲೂರುವ ಮೊದಲು, ಈಗಾಗಲೇ 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಕ್ರಮದಂತೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಮನೆಯನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೂ ಆಕೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ “ಮಡಿ” ಎಂದು 
ಪರಿಗಣಿತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕೆ ಆ ದಿನ ದೀಪವಿಡುವುದಾಗಲಿ, ಶುಭಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸುವುದಾಗಲಿ, ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಅಡುಗೆ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವುದಾಗಲಿ, ಅವರಿಗೆ ಬಡಿಸುವು 
ದಾಗಲಿ ಮಾಡಕೂಡದು. ಆದರೆ ಐದನೆಯ ದಿನ ಪುನಃ ತಲೆಗೆ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ (ಐನೀರು) 
ಬಂದ ಬಳಿಕ ಅವಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಡಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅಂದರೆ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನದ ಸ್ನಾನವೆನ್ನುವುದು ಐದನೆಯ ದಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಡಿಯಾಗುವ 


ಮೊದಲಿನ ಹಂತ ಮಾತ್ರ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಮಡಿಯಾಗುವ ಕುರಿತಂತೆ ಒಂದು 
ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆ ಇಂದಿಗೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಮುಟ್ಟಾದ 
ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಮೊದಲ ದಿನ ಚಾಂಡಾಲನಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೂ, ಎರಡನೆಯ ದಿನ 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೂ, ಮೂರನೆಯ ದಿನ ಅಗಸನಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯ 


ದಿನ ಸ್ಥಾನಿಕನಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೂ, ಐದನೆಯ ದಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೂ 
ಕಾಣಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತಮಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ತುಚ್ಚರಾದವರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಾದ 
ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಇಳಿಸುತ್ತಾ ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಅವಳನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸ 


ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕುತೂಹಲವೆಂದರೆ ಸ್ಥಾನಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಈ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ. 
ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣು ತಲೆಬಾಚಿ ಕಟ್ಟಬಾರದು, ಹೂವು ಮುಡಿಯಬಾರದು, 


ಹಣೆಗೆ ತಿಲಕವನ್ನು ಇಡಬಾರದು, ಕನ್ನಡಿ ನೋಡಬಾರದು, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಡಿಗೆ ಹಚ್ಚಬಾರದು, 
ಮುಂತಾದ ಅವಳ ಶೃಂಗಾರದ ಕುರಿತು ನಿಷೇಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ಅವಳು 
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ಬಾವಿ, ತುಳಸಿಗಿಡ, ವೀಳ್ಯ, ಹೂವು ಬಿಡುವ ಗಿಡ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಬಾರದು 
ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ. ಹಾಗೆ ಮುಟ್ಟಿದರೆ ಗಿಡಗಳು ಸಾಯುತ್ತವೆ, ಬಾವಿಯೊಣಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪೂರಕವಾದ ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಆಕೆ ಉಂಡ ಎಲೆಯನ್ನು 
ನಾಗನ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಎಸೆಯಬಾರದು, ನಾಗನ ಬನದತ್ತ ಸುಳಿಯಬಾರದು, ನಾಗನ 
ಬೀದಿಯನ್ನು ಹಾದು ಹೋಗಬಾರದು, ಇವುಗಳನ್ನು ವೂರಿದರೆ ಮಹಾ ಪಾಪ 
ತಗಲುತ್ತದೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ವೈಧವ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂತಾನ: ಹೀನತೆಯ ನಾಗಶಾಪವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅವಳು ಗಂಡು ನೋಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ' ಮದುವೆಗೆ ಜಾತಕ ಕಳಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮದುವೆಯಾಗುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಾದರೆ ಆ ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳು ಕೂಡಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅವಳ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಆ ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳ ಜೊತೆ ಅಶುಭ ಘಟನೆಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯೂ ಇವೆ. 

ಈ ರೀತಿಯ ಆಚರಣೆ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಇತ್ತೀಚೆಗಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಬಸಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತನ 
ಬಿಗುವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡಿವೆ. ಮನೆಯ ಒಂದು ಕೊಠಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದ "ಹೆಣ್ಣು 
ಈಗ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಅರ್ಹಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಆದರೂ ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ 
ಬಹಿಷ್ಠೆಯಂತೆ ಮೂರು ದಿನ ಸ್ನಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ "ಕ ಕೊಠಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗುವ 
ಹುಡುಗಿಯರು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ! 


ಜನಪದರು ಮಾನವನನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಂಗವನ್ನಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದರೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ' 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದ ಆಚರಣೆಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಾ ದ 
ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು, 


ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನಾಂಗ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ ಎಂಬುದು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ. ಕುರಾನ್‌, ಬೈ ಬಲ್‌ (New : 
1691371081 ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ) ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಟ್ಟಾ ಟ್‌ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು 


ದೂರವಿಡಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವಳು ಆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಪವಿತ್ರಳು ಎಂಬ ಅಂಶವನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ! ತ 


ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣು ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ದುರ್ಬಲಳಾಗಿದ್ದು ಅವಳನ್ನು 

ಗಂಡಿನ ಆಕಷ ನತರ 'ದೂರವಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಮೈಲಿಗೆಯ ಪರಿಕಲ್ಲ, ನೆ ಹುಟ್ಟಿರ 
ಬಹುದು. ಸಾವಿರಾರು ವರುಷಗಳ ಇತಿಹಾಸವಿರುವ ಮುಟ್ಟಿನ ನ ಕುರಿತಂತೆ ಜನಪದರಿಗೆ 
ಅದರ ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ ವಿವರಗಳು ಏನು ಗೊತ್ತಿರದ ಕಾರಣ ಮುಗ್ಗ ತನದಿಂದಲೇ ಈ ದೈ ಹಿಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಕುರಿತು ಭಯಪಟ್ಟ ಜನಪದರು ಆದರ ಕುರಿತು ವಿಶೇಷ ನಂಬಿಕೆಗಳನು | 
೫ 


ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದು ಹೆಣ್ಣು ಮಾಡಿದ ಯಾವುದೋ 
ಪಾಪದ ಫಲ ಎಂದು ಅವರು ನಂಬಿದ್ದಾ ರೆ, 
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ನರೇಂದ್ರನಾಥ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ತನ್ನ ಸAಗcient 
Indian Rituals and their social contents’ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ The 
twice born, Sacred and accursed ಮತ್ತು Earth and Women 
ಎನ್ನುವ 4, 5, 6ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡಿನ puberty rights ಮತ್ತು 
ಹೆಣ್ಣಿನ puberty rights ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ ಕೆಲವು ಹೊಳಪುಗಳನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾ ರೆ. 


Sacred and Accursed. ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮುಟ್ಟಿನ 
ಕುರಿತಂತೆ ದೀರ್ಫವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ ವೇದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಾದ ಹೆಣ್ಣು ಮ್ಳೈ ಗೆ. 
ಅಪವಿತ್ರ ಳು, ಅಶುದ್ಧ ಳು ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಈಗಿರುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಠಿಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗರುದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾದ. ಬಳಿಕವೇ ಪವಿತ್ರಳಾಗುತ್ತಾಳೆ 

ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಇದೇ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವಳು ಮೈಲಿಗೆ, ಅಪವಿತ್ರಳು ಎನ್ನುವುದು ಅನಂತರದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಎನ್ನುವ ಭಟ್ನಾ ಿಚಾರ್ಯರು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
| ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅರೆದರೆ ಮಾತೃ ಪ್ರಧಾನ yet ಶಿಥಿಲಗೊಂಡು, ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತೂ ಬಂದದ್ದು ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ಹಿಡಿತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪ್ರರು ಷರ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಹೆಣ್ಣು “ಬಮ ೯ದಿಂದ ಫಾಚಿತಳಾದದ್ದು; ಅವರು ಹೇಳುವ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಾರಣ ಬೇಟೆ ಮೂಲ ಕಸುಬಾಗಿದ್ದಾಗ ವೆ ವ್ಯಲಿಗೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಅಥವಾ 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಈಗಿನಂತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವ್ಕ ತು ಮೂಲ ವೃತ್ತಿಯಾದಾಗ 
ವ್ಯವಸಾಯದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಹೆಣ್ಣಿಗೂ ಅನ್ನ ಯವಾಗಿ. ಅವಳು ಕ್ಷೇ ತ್ರವಾದಳು. ಉಳುವ 
ಹಕ್ಕು ಗಂಡಿಗೆ ಬಂತು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು. "ಕ್ಷೇತ್ರ' ಮತ್ತು `ಬೀಜ'ಗಳೆಂಬ 
ಎರಡು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಗಂಡಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವ ಅಂಶವನ್ನು 
ನೆನಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಡ್ಡಸದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತುಳುವರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮೈಲಿಗೆಯೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಮುಟ್ಟಾದಂತೆ ಭೂಮಿಯೂ 
ಮಟ್ಟಾಗುತ್ತಾಳೆ ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ ಜನಪದರಲ್ಲಿದೆ. 


ಇದರ ಹುಟ್ಟಿನ ಕಾರಣಗಳೇನೇ ಇರಲಿ ಅವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹುಟಿ ದ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿರುವೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಬಿಗು ಕಳೆದುಕೊಂಡರೆ 
೪ 

ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅತಿರೇಕವನ್ನು ತಲುಪಿರುವ ಅುಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಪರಿಶೀಲಿಸತಕ್ಕ ವು. 

ಅಂದರೆ ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸು ನಿರಂತರ ಸಂತಾನಾಪೇಕ್ಷಿ, ಅದು ಮುಗ್ದ ಮನಸ್ಸು, 
3: ಜೆ ಸು ನ್‌ ಮಹಾ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸವಲತ್ತುಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಮುಗ್ಧವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿತು, ವ್ಯವ ಕ್‌ 
ಮೌಲ್ಯಗಳು ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಭೂಮಿಗೆ ಸವೂಕರಣಗೊಂಡಳು. ಎಂಬ ಅುಶಗಳು 

ಇ ಹ ದ ಗಗ್‌ ನೆ ಸಿ 

ಮುಟ್ಟಿನ ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ಕೆಲವು ಊಹೆ. ಪ್ರಮೇಯ ಮತ್ತು ಮದಗಳು ಆದರೆ 
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ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಮುಟ್ಟಿನ ಮೈಲಿಗೆಯ ಸ ರೂಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಹಿಂದಿರುಃ 
ಉದ್ದೆ €ಶ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಕಾರಣ ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸು 
ಈಗ ಸಂತಾನಾಪೇಕ್ಷಿಯಲ್ಲ, ಮಂಗ್ಲವಲ್ಲ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸವಲತ್ತುಗಳಿಂದ ಪರಿಚಿತವಾಗಿಯ. 
ಇಲ್ಲ, 

ಬಹುಶಃ ಅನೇಕ ಆಚರಣೆಗಳು ಜನಪದರಲ್ಲಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಜನಪದರ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನು ವುದಕ್ಕಿಂ: 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಮುಟ್ಟಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಮೈಲಿಗೆ ಅವಳನ್ನು 
ಮಂಟಿ,ದರೆ ರೋಗ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಜನಪದರು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು 
ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅವಳ ಕುರಿತ ಆಚರಣೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೆ ಆಕೆ 
ಯಾಕೆ ಮೈಲಿಗೆ, ರೋಗತರಿಸುವಂಥ ಯಾವ ಗುಣ ಅವಳಲ್ಲಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಕೆ ಆ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ರೋಗ ತರಿಸುವಷ್ಟು ಅಶುದ್ಧಳಾಗಿದ್ದರೆ ಆವಳು ಮೂರು ದಿನವೂ ಸ್ನಾನ 


ಮಾಡದೆ ಯಾಕೆ ಇರಬೇಕು. ಸ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಜನಪದರು ಕಾರಣಗಳನ್ನು 


ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಮೈಲಿಗೆ ರಕ್ತದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ನಂಬುವ ಜನಪದರು ಆ ರಕ್ತ ಹೇಗೆ 
ಮೈಲಿಗೆ ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಮೈಲಿಗೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು 
ಅಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಆಚರಣೆಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಿವೆ. 
ಯಾವ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಕೊಡಲು, ವಿವರಣೆ ಕೊಡಲು ಅಸಾಧ್ಯವೋ ಅಂಥೆ 
ಆಚರಣೆಗಳು ಅಪ್ಪಸ್ತುತವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಈ ಮಾತು ನಗರದವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


(೦ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿದವರು : 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಕೊಡಿಯಲ್‌ಬೈಲು, ಸರಸ್ವತಿ ಅಮ್ಮ-ನೀರ್ಚಾಲು, ಹೊನ್ನಮ್ಮ-ಅಳಂಕಲ್ಯ 
ಅಂಬೋಡಿ, ಪದ್ಮಾವತಿ - ಅಂಬಲಪಾಡಿ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಅಮ್ಮ - ಕೋಣಾಜೆ, 
ಲಕ್ಷ್ಮಿಲ್ಲಾಳ್‌-ಅಂಬಲಪಾಡಿ, ಬಾಗಿಯಕ್ಕ-ಅಸೆ ಗೋಳಿ, 'ಜಯರತ್ನ ಬಸ್ರೂರು, 
ಸುವಂ ಹೆಬ್ಬಾರ್‌-ಅಂಬಲಪಾಡಿ, ಅಕ್ಕಮೃ-ನಡುವರಬೆ ೈಲ್‌ಮನೆ, ಮೋಹಿನಿಕಾವ 
ನಡುವರೆ ಬೈಲ್‌ಮನೆ. 


೨) ಡಾ. ಸಿ ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌, ಡಾ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ, ಡಾ. ಎಲ್ಲಿ 
ಡಿ ಸಿಲ್ವ, ಡಾ. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ ಇವರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಬಂಧ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವ 
ಮುನ್ನ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ, ವಿಶ್ವನಾಥ್‌ ಬದಿಕಾನ್‌, ಪ್ರಕಾಶ್ಚಂದ್ರ ಶಿಶಿಲ, ನಿರ್ಮಲಾ 
ಕಾವ, ವಿದ್ಯಾವತಿ, ಸುಭದ್ರಾ ಕೆ, ಗಣೇಶ ಅವೂನ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಮಾಹಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸ ಎಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಿದ್ದಾ ರೆ ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


( ಈ ಪ್ರಬಂಧ ತುಂಬ ದೀರ್ಥವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಬಂಧದ ಒಟ್ಟು ಆಶಯ ಮತ್ತು 
ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಭಂಗ ಬಾರದಂತೆ ಮೂಲ ಪ ಶ್ರಿಬಂದಧೆ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಸಂಕ್ಸಿಪ್ತಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸೆಲು ಅನುಮತಿ ನೀಡಿದ ಲೇಃ ಖಕರಿಗೆ 

ರಿಸುತ್ತೇವೆ, -(ಸಂ) 
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@ ಶಬ್ದದಾ ಬೆನ್ನೇರಿ ಬಂತಖ.... 


೦ ಜಿಷಿ ಹಸವರಾಜು 


ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆಯವರಂತೆ ಕುಣಿಸಿದ ಕವಿ`ಬಹುಶಃ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಲ್ಲ, ಇದು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಸಾಮರ್ಥದಂತೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ. ಆಗಿತ್ತು. ನಾದ ಮಾಧುರ್ಯ 
ಕ್ರಿಯನ್ನು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ತುಂಬುವಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಜೊತೆಗಿನ: ಆಟ 
*ಂದ್ರೆಯವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟದ್ದು. ಬಹಳ.” ಆದರೆ "ಅನೇಕ" ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ಣವ್ಯ ಇದರಿಂದ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿರುವುದೂ ಉಂಟು. ಬರಿಯ ಗಂಟಲು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ಶಬ್ದ" 
ಕಡಾರದ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ: ಈ ಆಟ ಕಾವ್ಯ ಶರೀರದ “ಶಿಲ್ಪವನ್ನು 
"ಹೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 


“ತ 
$14 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ದೈತ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಯೋಗಗಳ ವೈವಿಧ ಘು 
ಹರವು ತೀರಾ ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಈ ಶಬ್ದ ಲೋಲುಪತೆ ಅವರ 
ಶೌರ್ಬಲ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸದೆ, ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿ ಬಿಡುವುದು ಒಂದು ಸೋಜಿಗದ 
ಗತಿ." "ಚತುರೋಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಇತರ`ಕವನಗಳು'- ಸಂಗ್ರಹದ :ಪ್ರಕಟಣೆಯೆಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಈ 
ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇನೇ ಇರಲಿ, ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಈ ಆಟ ಮೋಜಿನ 
ಶಟವಾಗಿದೆ: ಚಮತ್ಕಾರದ ಆಟವಾಗಿದೆ. 


ಪದಗಳ ''ಎದೆಯನ್ನು ಸೀಳುವುದು, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಢಿಕ್ಕಿ' ಕೊಡುವುದು, 
ಹೋ” ಕೊಟ್ಟು ಮುನ್ನಡೆಸುವುದು; ಕನ್ನಡದ ಪದಗಳಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಉಡುಗೆ ತೊಡಿಸುವುದು 
ವಾ ಅದರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕಾಣುವುದು, ಒಂದರ ಬಾಲ: ತಿರುವಿ ಬಲ' ಕುಗ್ಗಿ ಸುವುದು, 
ಂದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಕ್ಷರದ ಬೆಂಬಲ ಕೊಟ್ಟು. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವುದು, 


ವನ್ನೂ ಯದ್ವಾತದ್ವ ಹರಿಯಬಿಟ್ಟು ಮೋಜು” ನೋಡುವುದು ಇದೆಲ್ಲ ಎಂಥ 


ಪರ ಕ್ಕ ೯. 
ಸನ ಪೋಷಾಕು-ಠಾಕು-ಠೀಕ 
ತ, ಪೆ ಹ ಹಾ ಶ್ರುತ = PN ಸಾಗ 
ಲಿಲೀ ಲಿಲೀ ಲಾಲೀ ಹಾಡ ಹಾಡತುಳ$ ಲಲಂವ 


ತ ರ್‌ಂ ಸುತೆ. 
ತಾಲ್‌ “ಖ್‌ TR “A ಇ೫್‌ ದ್‌್‌ - 
ನಲೀ ನಲೀ ಬೀರಿನಇಲ$ ಬೂದಿ. ಅವಿಡ5 ೧೪.96೧ 
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"ಲಿಲೀ' ನೆಗೆಯುತ್ತ ಲಾಗ ಹಾಕುತ್ತ ಹೋಗಿ "ಲಲೂನ' ಆಗುವುದು “ನಲೀ' ಇ 
ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿ ಗಿ"ನಲಿಳಸ: ಆಗುವದು ಬೇ ೦ದ್ರೆ ಯವರ ಜಾಣತನದ ಈ ಆಟದಿಂದಾಗಿ 


ಇಂಥದೇ ಆಟ ತಯ 
ಹರಿ - ಹರಾ ತಿರುಗು ಗರಗರಾ ಸ 
ಮುಖಾನ ಇಲ್ಲ ಮೂಗ್ಯಾ ಕ 


ಮೈನ ಇಲ್ಲಾ ಡೂಗ್ಯಾ ಕ 
ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು. ಇ ಆಟ ಕೊನೆ IE ಆಟ, ಬೇಸರವಿಲ್ಲದ ಆಟ. ಎ 
ಹೊರಟು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಗೊ ತಲುಪುವ ಆಟ. ಅರ್ಥ-ಅನರ್ಥ-ವ್ಯರ್ಥಗಳ ಬೆನ್ನೇರಿ ಹೊ 
ಸವಾರಿ, “ಎರಡು ಮಾಡಿದಾಂವಾ ಒಂದ ಮಾಡಲಾರನಃ?” ಎನ್ನುವಾಗಿನ ಕಿಲಾಡಿತನ, 
Devil ಇ ನಲ್ಲೇ Evil ಇಲ್ಲಾ 
(ಯಮ್ವು) Eva ಕಂಡುದು ಸರ್ಪವೆ ಅಲ್ಲಾ 
ಚರ್ಚಿನ, ಚರ್ಚೆಗೆ ಚುರ್ಚಿಯ ಬೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಯನ್ಸಿಗೆ Yea Conscience ಸಲ್ಲಾ 
ಚಮಾತ್ಕಾರವಾಗಿ, ತಮಾಷೆಯಾಗಿ, ಜಾದುಗಾರಿಕೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಆಟ 
ರಂಗೇರಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. "ಸೌಂಡಿನೊಳಗೆ ಇರೂದಿಲ್ಲ ಸೆನ್ನು! ಡ್ರೈವರ ಹಾರ್ನು ನಾನ್‌ಸೆನ್ಸು 
ಸಾಯೋ ಅವ್ರು ತಗ್ಕೋದಿಲ್ಲ ಲಾಇಸೆನ್ಸು!'. :ಇಂಥ ಸೌಂಡಾದ ಮಾತುಗಾರಿಕೆ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಪ ಶಯೋಗದಲ್ಲಿ ತಲೆ ಹಾಕಿದ ವೈವಿಧ್ಯತೆ! "ಕಾಮಗಾರಿ ಸದಾ ಚಾ 
ಇರ್ತಾವ, ರಸ್ತೆ ಮಾತ್ರ ಬಂದ ಇರ್ರಾವ' FL ಫಕ್ಕನೆ ನಗೆ ಉಕ್ಕುತ್ತ ದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ನಮ್ಮ ರಸ್ತೆಗಳೂ ನೆನಪಾಗಿ ನಗೆ ವಿಷಾದವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪದ್ಯ ಕೊನೆಗೊಂಡಾಗ 
ಈ ವಿಷಾದ ದುರಂತವೂ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ- | 
ಎಲ್ಲೋ ರಕ್ತಾ, ಎಲ್ಲೋ ಮನಿ 
ಎಲ್ಲೋ ಅಸಿ, ಎಲ್ಲೋ ಕೃಷಿ ॥ 
ಮ್ಯಾಲೆ ಬ್ಯುರೋಕ್ರಸಿ ! ಮತ್ತ ಶಬ್ದೋಕ್ರಸಿ! 
ಎಲ್ಲಾ ಹುಸಿ, ಆದ್ರ ಬಿಸಿಬಿಸಿ! 
ಎಲ್ಲಿಯೋ ಹೊರಟು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಗೋ ತಲುಪಿ ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಶಬ್ದದ ಆಟವಾಗಿ ಹೊರಟದ್ದು 
ವಾಸ್ತವ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಅದು ಮುಟ್ಟಿರುವ ದುರಂತವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುತ್ತದೆ, 
“ಎಲ್ಲಾ ಹುಸಿ' ಎಂಬ ಫಿಲಾಸಫಿಯನ್ನೂ ಸಾರಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಗಳ ಆಟ 
ಕಾವ್ಯವಾಗುವುದು, ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಶಕ್ತಿಯಾಗುವುದು, ಅವರ ಜೀವನ ಸಿದ್ಧಾ ಸಂತವಾ॥ 


ನಗಲು ಬಾಯ್ತೆರೆದ ಓದುಗನನ್ನು ದಿಗ್ಭ )ಮೆಗೊಳಿಸಿ ಚಿಂತನೆಗೆ ಹಚ್ಚು ವುದು ಸೋಜಿಗವೇ! 
ಆಗಿ ಬಿಸುತ್ತದೆ. 


4 
~* 
| 


ಇದು ಚದುರು 
ಪದರು ಪದರು 
ಊದುವರೆ ಕೆ ಇಳಲು 
ಇಲ್ಲ; ಬಿದುರು 
ಅಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯಡ ನಿಗೂಢವೇ ಹೀಗೆ. ಶಬ್ದ ಶಬ್ದದ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ನಿಶ್ಶಬ್ಧವಾಗುತ ಷೆ 


ಪದರು ಬಿಚ್ಚುತ್ತ ಬಿಚ್ಚುತ್ತ ಬಯಲಾಗಿ, ಬಯಲು ಆಲಯವಾಗಿ. ಎಲ್ಲವೂ "ತುಂ ತು 
ತುಂಬಿ' ಬಂದು pi ದ”! 
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ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನ ಅನುಭವ ಕಥನದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಭಾಗ 


ಅ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಎಂಜಲು ತಟ್ಟಿ : 


() ಡಾ. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ 


ಹುಡುಗ; 


ಮೂಳೆ ಮಾಂಸಗಳಿಲ್ಲದ 
ಊಟದ ತಟ್ಟೆ, 
ಮಾಸಲಾತಿಯ ಹುಳುವೇ 
ಪಕ್ವಾನ್ನವಿದು. 
ಇದು ತುಪ್ಪ ಹಾಕಿ ಬೇಯಿಸಿದೆ 
ಇದು ಹಾಲಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಇದರ ಪರಿಮಳ ನೋಡಿ; 
ಚೆನ್ನಾಗಿದೆಯೆ? 

ಅಯ್ಯೋ? 

ಬಿರಿ ಇಂಗು 


ನೀವೇನೆ ಹೇಳಿ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಹೆಚ್ಚು. ಇದೊಂದು ಹುಚ್ಚು ಎಂದರೂ ಪರವಾಗಿಲ್ಲ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. `ನಾನೂ 
ಹಿಂದೆ ಹೀಗೆ ವರ್ತಿಸಿದ್ದೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ನನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ನನಗೆ “ಅಪರಾಧಿ' ಭಾವನೆ-ಕಾಡಿದಾಗ 
ತ್ರ 4 


Bek ಇಣ 
ಸಿದ್ದೆ ಬಹುಶಃ “ಮೊದಲ 


ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ದೂರಿರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ 
ತಲೆಮಾರಿನ ಅಕ್ಷರಸ್ಥ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಬಗೆಯ ಮನೋಭಾವನೆ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರು 


ತ್ತದೆ.' ಎನ್ನುವ ನನ್ನ ವಿಚಾರ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬದಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. 


ನಾನೊಂದು ಸಂದೇಹದ ಪ್ರಾಣಿಯೆ ? ಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಬಾರಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ, ಸಮಯ, ಸಂದರ್ಭಗಳು ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಪಡುವಂತೆ 


ಅ ೨ ಫಿ 
ಎಂದು ನನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ . ನಾನೇ ಸಾಕಷ್ಟು 


KS, 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಪಟ್ಟ ಸಂದೇಹಗಳು ಸಂದೇಹಗಳಾಗಿಯೇ ನಿಂತು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾದಾಗ ನಾನು ಸಂದೇಹದ ಪ್ರಾಣಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪಲಿ? ಆತ್ಮೀಯರಾಗಿರುವವರೆಲ್ಲರ 
೪ ? ಕೆಲವರ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೇಕೆ 
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ಔತಣಕ್ಕೆ ಕರೆ ಬಂದರೆ ನಾನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. (ದಲಿತರ ಕರೆಗಳನ್ನು 

ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ). ನನ್ನ ಕೆಲವು ಪ್ರಗತಿಪರ ಸೆ ೇಹಿತರ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ "ಯಾವುದೇ. ಬಗೆಯ 
ಸಂದೇಹಗಳಿಲ್ಲ. ನಾನು ನನ್ನ ಜಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಡಂಗುರ ಸಾರಿಡಂತೆ "ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದರೂ ಕೆಲವು ಬಾರಿ ನನ್ನ ಬಾಯಿ ಕಟ್ಟಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ, ಸ್ನೇಹಿತರ'ಕರೆಗೆ'ಮನ್ನಿಸಿ "`ಅವರ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ "ನೆ. ಹಳೆಯ ಆನನ ಅವರ ಹಿರಿಯರು ಮಾತು ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಸುತ್ತುತ್ತ ಜಾತಿಗೆ 'ಬಂದಾಗ ತಣ್ಮಗಾಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ಮಾತು ವಿಷಯಾಂತರ: ಮಾಡಬೇಕೆನಿಸಿದರೂ 
ವ ಸಲ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಬಾರದಿರಲೆಂದೇ ಸ್ನೇಹಿತಠ'ಕರೆ'ಬಂಪಾಗಲೂ 
ಏನಾದರೂ: ನೆಪ ಹೇಳಿ.ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಸೆ ಸ್ನೇಹಿತರು..ಇದನ್ನು 
ಅಪಾರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಅವರ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ನಾನು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಭಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಸೋತಿದ್ದೇನೆ. 


ನೂರು ದಿನಗಳ ಕರೆ ಅದು. ಉಗುಳು ನುಂಗಿದಂತೆ ದಾಟಿಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ಒಂದು 
ದಿನ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಬಲೆಗೆ ಬಿದ್ದೆ. ಅವರು ಭೇಟಿಯಾದಾಗಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
“ನೀವು ಪ್ರಗತಿ ಪರರೊಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಗಲಿಗೆ ಹೆಗಲು ಕೊಟ್ಟು ನಡೆಯಬೇಕು. ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನ 
ಕೈಗಳು ಸೇರಿದಾಗಲೇ ತಾಳ, ಸಮಷ್ಟೀಯ ಕ್ರಾಂತಿ,-ನೀವು-ನಮ್ಮೊಡನೆ.: ಬೆರೆಯಬೇಕು. 
ಬರಿ ಬರವಣಿಗೆ ಇದ್ದರೆ ಸಾಲದಃ ಹುಡುಗ. ಬರವಣಿಗೆಯಂತೆ: ಬದುಕೂ ಇರಬೇಕು' 
ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಿರಿಯರು, ಅನುಭವಿಕರು, ಬರಹಗಾರರು,- ದಲಿತ ಚಿಂತಕರು 
ಎನ್ನುವ, ಮುದ್ರೆ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಮೊದಲೇ ಬಿದ್ದಿರುವುದರಿಂದ *ಹೌದು ಸರ್‌' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಒಮ್ಮೆ ಅಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಅವರೂರಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಾಬಿದ್ದೆ. ನಾಯಿಯ ಕೊರಳಪಟ್ಟಿ 
ಹಿಡಿದೆಳೆದು. ಒಯ್ಯುವಂತೆ ದರದರನೆ ಮನೆಗೆ 'ಎಳೆದೊಯ್ದರು. ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು: 


"ನನ್ನದು ಇಂಟರ್‌ರ್ಕಾಸ್ಟ್‌ ಮ್ಯಾರೇಜಪ್ಪ, ಗೊತ್ತಿದೆಯಾ ನಿನಗೆ ? 
ಅವಳು ಮನೆಯಲಿಲ್ಲ...... ಸ್ವಹಸ್ತ ನಳಪಾಕ ನೋಡಿಯಂತೆ:... 
ನಿನ್ನ ತೆಳಗಿನ'ಶರೀರ ಪರಿಮಳಕ್ಕೆ ಉಬ್ಬಿ ಹೋಗ್ತದೆ...... | 


ಹೀಗೆಯೇ ಅಡಿಗೆಯ ವಿವರವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಸ ತಾವೇ ಬಡಿಸಿದರು. "ನಮ್ಮ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಡೈನಿಂಗ್‌ ಟೇಬಲ್‌ ಇಲ್ಲ. ನೆಲವೇ ಗತಿ” ಎಂದು ಹೊರಮನೆಯ ಚಾಪೆಯ 
ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿ ಊಟಕ್ಕೆ ಬಡಿಸಿದರು. ನನಗೆ ಇಂಗು ಹಾಕಿದ ಅಡಿಗೆ ಊಟ ಮೂಡಿ 
ಅಭ್ಯಾಸ ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಉಮ್ಮಳಿಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ ತೊರಗೆಗೊಡದೆ ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ; 
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ಸಶಿ: ನ, ಫೀಟೀ 0 , 
ಮಾಜ 


eS ಹಾ-ಎ ಸಿಲಾ. ಘಟಿ 


೮ ಇಂ ಕಾಂತ ಸ 


ಜಿ ಎ -. 


ನಿಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆ, ಚಿಕನ್‌ ಮೂಳೆ 

ಸಿಗೋದಿಲ್ಲ ಹುಡುಗ, ನ ಮದು ಆಹಾರದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟು ಇದರೆ ಇನ್ನುಳಿದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 

ಅಷ್ಟೇ ಸೀದಾ-ಸಾದಾ 


ನನ್ನೊಳಗೆ ತಣ್ಣನೆ ಕೊರೆತ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇವರು “ನಾನು ನಿಮಗಿಂತ ಭಿನ್ನ, 
ನಿಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೇ' ಬೇರೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೆ? ಎಂದೆನಿಸಿದರೂ, ಅವರ 


ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ತದ ಪ ಸ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಬಿದಿ ) ರುವುದರಿಂದ ಆ “ಕೊರೆತ' ಕೊರೆತ 
ವೆಂದೆನಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. 


. ಊಟ ಮುಗಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಹೇಳಿದರು; "ಹೆಂಡತಿ. ಇಲ್ಲದ ಮನೆ' ಮೊದಲೇ 
ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ನಾವು ಊಟ ಮಾಡಿದ ತಟ್ಟೆ ನಾವೇ ತೊಳೆಯಬೇಕು. ಹೀ... 
ಹೀ$5 ಎಂದು ನಕ್ಕರು. ನಾನೂ ಅದೇ ನಗೆಯನ್ನೇ ನಗುತ್ತ, ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೂ 
ಒಬ್ಬನೇ, ಅಲ್ಲಿ ನಾನು ತೊಳೆಯೋದಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂದೆನ್ನುತ್ತ ನನ್ನ ಎಂಜಲದ ತಟ್ಟೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೊರಬಂದು ತೊಳೆದೆ (ಇದೂ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ರ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಹಜವೇ ತಾನೆ?) 
ಅವರೂ ತಮ್ಮ ತಟ್ಟೆಯನ್ನು ತಾವೇ ತೊಳೆದರು. ನಾವು ಊಟ ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿದ 
ಹೊರಗಿನ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು ತೊಳೆದ ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರೆಗಳನಿಟ್ಟರು, ನಾನೂ 
ಅವರಿಟ್ಟ ಪಾತ್ರೆಗಳ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ನಾನುಂಡು ತೊಳೆದ ಪಾತ್ರೆಗಳನಿಟ್ಟೆ. ಈವರೆಗೆ 
ಕಾಣದ ಅವರ ಮಗ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಓಡಾಡ ತೊಡಗಿದ (ಅಂದು ರವಿವಾರ), ಕೆಲ ಸಮಯದ 
ನಂತರ ಆ ಹುಡುಗ ತನ್ನ ತಂದೆ ತೊಳೆದಿಟ್ಟ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋದ. 
ನಾನು ತೊಳೆದಿಟ್ಟ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದವು. ಆ ಹುಡುಗ ಮತ್ತೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಓಡಾಡ ತೊಡಗಿದ. 


ನಾಮ ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ “ಚಕ್ರಪಾಣಿ'ಯಂತೆ ತಿರುಗತೊಡಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಚಾರದ ಚರ್ಚೆ, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆ, 
ನಡೆದಿತ್ತು. ಅವರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು, ನನ್ನ ಗಮನವೆಲ್ಲ ಆ 
ಪಾತ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಇತ್ತು. ಎರಡುವರೆ ಗಂಟೆಗಳ ಕಾಲ ನಡೆಸಿದ ನಮ್ಮ ಚರ್ಚೆ 
ವ್ಯರ್ಥವೆನಿಸ ತೊಡಗಿತು. ಬೆಳಕು ನಂದುತ್ತ ಕತ್ತಲಾಗ ತೊಡಗಿತು. ಪಾತ್ರೆಗಳು ಒಳಗೆ 
ಹೋಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ನಾನು ಹೊರಬಂದೆ. ಹೊಟ್ಟೆ ಮತ್ತೆ ಹಸಿವಾಗಿತ್ತು. ಮಿದುಳಿನ ಹಸಿವು 
ಅದಕ್ಕಿ ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. 


ಬಸ್ಸಿನ ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ನನ್ನ ಅಜ್ಜಿ ಹೇಳಿದ ಸಗಣಿ ಮತ್ತು ಆಕಳು ಉಚ್ಚೆಯ 


ಪ್ರಯೋಗದ ನೆನಪಾಯಿತು: 4 
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'ಬೇಕು ಎಂದು ಕಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಬಸ್ಸಿನಿಂದ ಮನೆ ಸೇರಿದೆ. ಈಗ ನೀವೇ ಹೇಳಿ ಇಂಥಜ್ಞ 


40 


ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ದಲಿತನೊಬ್ಬ ಊಟ ಮಾಡುವಾಗ ಮೇಲು ಜಾತಿಯ ಜನರ 
ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದರೆ, ದನದ ಸಗಣಿಯನ್ನು ಆ ಪಾತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಮೆತ್ತಿ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಆ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಸುಡುವುದು. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಹುಣಸೆರಾಡಿ ಮತ್ತು ಉಪ್ಪಿನ ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಅದ್ದಿ ತೆಗೆಯುವುದು. ಈ ರೀತಿ ಸ್ಪಚ್ಛ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಆ ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಆಕಳ 
ಉಚ್ಚಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ ಮನೆಯ ಪಾತ್ರೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ!ಒಬ್ಬ ಅಸ್ಪೃ ಶನ 
ಸ್ಪ ರ್ಶಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೀರು ಉಚ್ಚೆ ಯ ಸ್ಪರ್ಶ ಎಷ್ಟೊಂದು ಹಿತವೆನಿಸುತ್ತ 'ದೆಯಲ್ಲವೆ ? ಲೋಷರ 
ಪಾತ್ರೆಗಳಿದ್ದ ರೆ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ. ಮಣ್ಣಿನ ಪುತ್ರೆಗಳಾದರೆ `ಥೂ'ಕರಿಸಿ : 
ಪಾತ್ರೆ ಅವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಇಲ್ಲವೆ. ಅಂಥವರಿಗಾಗಿಯೇ ಬಳಸುವುದಕ್ಕೆ 
ನಾಯಿಗಳಿಗಿಟ್ಟಂತೆ ಆ ಮಣ್ಣಿ ನ ಪಾತ್ರೆ ಬಾಗಿಲ ಹೊರಗಿಡುತ್ತಿ ದ್ವರಂತೆ. ಹೋಟೆಲ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ಪು ಸಸಾರಗಳಿಟ್ಟಂತೆ (ಇಂಥ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಭವ್ಯ ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ ಎಂದರೆ ನಿಮಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಬಹುದು). ಎ 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಚಿತ್ರಗಳು ನನ್ನ ಸ್ಕೃತಿ ಪಟಲದ ಮೇಲೆ "ತಾಂಡವ ನೃತ್ಯ” 
ಮಾಡ ತೊಡಗಿದವು. 'ನಾನುಂಡು ತೊಳೆದಿಟ್ಟು ಸೆ ಪಾತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಎಂತಹ ಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿರ 


ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತಿರಬೇಕಾದರೆ, ಬಂದ ಔತಣಗಳಿಗೆ ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನಿಂ॥ 
ತಕ್ಷಣವೇ ನಾನು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿ? ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಹಲವಾರಿವೆ. ಮಾದರಿಗಾ 
ಒಂದು ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. 


ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ: 
ಎರಡು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ-55/ರು 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ-100/ 


ಒಂದು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ ಕಳು ; 
ದೆಯವಿಟ್ಟು ನವೀಕ॥ 
ಈಗ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಬುಡವೊಂದು ಕವಲೆಂ 


© 


೨) ನೆಲನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ 


ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ದ್ರಿ ಬುಡವೊಂದು ಕವಲೆಂಟು ; 


ಪಿ 
ಕನ್ನ ಡ ಜಾನಪದದ 1. ಮೌಖಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 2, ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 3, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ರ 


ದ್ರ 
ಪದ್ಧತಿಗಳು ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳ, ಮತ್ತು 4. ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ರಂಗಕಲೆಗಳು - ಈ 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ, ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ, ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆಗಿರುವ ಕೆಲಸ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿ. ಎನ್‌. ಶಿವರಾಮು ಅವ 
'ಬುಡವೊಂದು ಕವಲೆಂಟು' ಲೇಖನಗಳ ಸಂಕಲನವು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 


ಶ್ರ 
ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ವರ್ಗೀಕರಣದೊಳಗೆ ಅಂತರ್‌ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಳಗಡೆ, ಬರುವ ವೈದೆ 
ಅಡುಗೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂ ಡೆ ಪಟ್ಟಂತೆ ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ, ಆಚರಣೆಗಳಿವೆ, ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳಿವೆ. 
'ಮೇಲಿನ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಮೀರಿದ ವ್ಯಾಪಿ ಯುಳ್ಳ “ಜನಪದ ವೆ ವೈ ದ್ಯ' ಮತ್ತು ಅಡುಗೆ 
ಜಾನಪದ'ದ ಕುರಿತಂತೆ ಅಪೂರ್ವ ಮಾಹಿತಿಗಳುಳ್ಳ ಮೊದಲ ಎರಡು ಲೇಖನಗಳು ಈ 
ಸಂಕಲನದ ಮಹತ ವನ್ನು ಸಾದರ ಪಡಿಸುವಷ್ಟು, ಸಮರ್ಥವಾಗಿವೆ. ಮಾಹಿತಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹ 


ht 


ಶ್ರಿ ತಿ ಪ 
— ಡ್‌ ಎ೬ § — > ಇತ 
ಸಂಗ್ರ ಹ ಮತ್ತು ಜಾಗಾ ಮೀರಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಇಟ್‌ 
ಸತ್ತೆ pd ಇಷ್ಟಿ ಈ 
ರೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು ಜನಪದ ವೈದ್ಯರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ 


BN 


ಶಿ 
ಪ್ರಕ್ತ ತ್ರಿ ನ್ಯೂ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಂಬಂಧ, ವ ಸಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಭಾಗವು ಬ್ರ ವೆದ ರ್ಯಕ್ಕ ತಂದುಕೊಡುವ 
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Sa) ದ ಶಿ 
ಸ್ವತ ನೆಲೆಗಟ್ಟು-ಹೀಗೆ ಚ ರ್ಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜನಪದ ವೈದ್ಯದ ನಿಯಮಗಳ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಅಡುಗೆ ಮನೆಯ ವಿನ್ಯಾಸ, ಅಡುಗೆ ಮನೆಗೂ 
ಮನೆಯ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂ ಮನೆಯ ರಾಚನಿಕ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅಡುಗೆ ಮನೆಯನ್ನು ಪ್ರೆತ್ಯೇಕಿಸುವ ಅಂಶಗಳು, ಅಡುಗೆಯ ವಿಧಗಳಿಗೂ ಜನಾಂಗವೊಂದರ 
ಕೃಷಿ, ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ಆಲೋಚನೆಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಇ ುವ. ಸಂಬಂಧ-ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಶೊಃಧಿಸಲಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಈ ಬಗೆಯ ಚಿಂತನೆಗೆ ಪ್ರ ಜೋದನೆ ನೀಡುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬರಹವಿದೆ. ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಕಲೆ' ಹಾಕಿ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ವರದಿ ಮಾಡುವ ಠೀತಿ 
"ಮಂಡ್ಯ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು' ಮತ್ತು “ಜಾನಪ ಪದ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ” 
ಎ ಲೇಖನಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಾಗಿವೆ ಜಾನಪದದ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮತ್ತು 
ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಬಗೆಗೆ ೬ನ ನಡತ ರುವ ಕಾಳಜಿ ಅಭಿನಂದನೀಯವಾಗಿದೆ. / 


ಈ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ : ರಮಜಾನ ದರ್ಗಾ 


1962ನೇ ನವಂಬರ 7ರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಚೈಲುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು, 1990ನೇ 
ಫೆಬ್ರವರಿ 11ರಂದು ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲ ಅವರು ಕಪ್ಪು ಜನರ ಆಶಾಕಿರಣ. 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸಂಘರ್ಷದ ಪ್ರತೀಕ. ಜೈಲಿನ ಒಳಗಿದ್ದಾಗ ಅವರು ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ 
ಕೇಂದ್ರವಾದದ್ದು, ಈಗ ಹೊರಗಿದ್ದಾಗ ಆಗುತ್ತಿ ಅವ ನೋ ಎಂಬ ಗುಮಾನಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ ಅವರು, 'ಮಂಡೇಲಾರನ್ನು ಕೀರ್ತಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ನ ವೊಂದನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ- ಆಫ್ರಿಕಾದ ಕಿರಿಯರ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಕಂಡು. 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿಯವರು ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದರ್ಗಾ ಅವರು ಮಂಡೇಲಾರ ಪರವಾಗಿಯೇ ನಿಂತು ಬರೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಮಂಡೇಲಾರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ಸಂಘರ್ಷ ಇಲ್ಲದೆನೇ ಕೃತಿಯನ್ನು. 
ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ, ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಚಳುವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಲವು ತೋರುತ್ತಲೇ 
ಬರಹವನ್ನು ಕೊನೆಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವುದು ಏಕಮುಖ ಸಂಚಾರ 
ವಸಾಹತೀಕರಣಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ದೇಶದಲ್ಲಿನ ಯಾವುದೇ ಬರಹಗಾರ, ವಸಾಹತುಶಾಹೀ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೇಶದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುವ ಸಂಗತಿಯಿದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಬರೆಯುವ ಲೇಖಕ, ಬರೆಹದ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ 
ಒದಗಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಸ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾವುಕ ಅನ ಬಹುದಾದ ಸ್ಸ ತಿಯಿದು. . ರಂಜನ್‌ 
ದರ್ಗಾ ಅವರಿಗೆ ಈ Berg: ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ, ಅವರ ಜರೆಹವು 
ಕಾವ್ಯದ ಗುಣವನ್ನು ಒಡಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ. ಬರಹ ಆಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಆದರೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಎಚ್ಚರ ಬೆಳೆಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಫ್ರಿಕಾದ ಇತಿಹಾಸ, ವರ್ತಮಾನ ಮತ್ತು 
ಭವಿಷ್ಯದ ವಿವರ ಕೊಡುವಲ್ಲಿ, "ಅಪಾ ಎರ್ಥೈಡ್‌'ದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಮಂಡೇಲಾರನ್ನು ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿ ಸುವಲ್ಲಿ ಇದು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ 
ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 
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ಇಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಈ ಕೃತಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ್ವದ್ದಾಗುವುದು ಅದು ನೀಡುವ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯ, ಚರಿತ್ರೆ, ಸರಕಾರೀ ಕಡತ, ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಿಕೆ, ಗ್ರಂಥ, ಮತ್ತು ಪತ್ರಗಳನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಂಡರಿಸುವಲ್ಲಿ, ತುಂಬ ಶ್ರಮದಾಯಕವಾದ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಲೇಖಕರು ಶ್ರಮದಾಯಕವಲ್ಲದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಓದುಗರಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೃತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ನೀಡಿರುವ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಹೋರಾಟಗಾರರ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ಮತ್ತು “ಭಾರತಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಪತ್ರ' ಜನಪರವಾದ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸುವವರಿಗೆ ಒಂದು ದಿಕ್ಸೂಚಿಯ ಹಾಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಭೂಪಟವೂ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಉಪಯುಕ್ತ. 


ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಯಾವುದೇ ಹೋರಾಟವನ್ನು, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತಿರುವ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಗಂಭೀರವಾಗಿ, ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರೊಳಗೆ ನಾವೆಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿ ಕೊಂಡಿರಂತ್ತೇವೆ. 
ದರ್ಗಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿನ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ 
3 
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ಸಾನರೇಿಕೆಯಬೆಚೆಹೆ. 


ಔ ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ 


ಅ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯದ ಜನಪ್ರಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲೆ 


ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯವು 1989-90 ಸಾಲಿನ "ಜನಪ್ರಿಯ 
ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲೆ' ಯೋಜನೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಈಗ ಕೆಲವು ಲೇಖಕರ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪುನಃ 
ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಕೈಗೆ ನಿಲುಕುವ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಈ ಯೋಜನೆ ' 
ಒಂದು ಗುರುತರವಾದ ನೆಲೆ. ಇಂಥ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸಿದವರಿಗೆ 
ಸ್ಮರಿಸಲೇಬೇಕು. 


ಈಗಾಗಲೇ ವಿಶ್ವಕನ್ನಡ ಸಮ್ಮೇಳದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ, 
ಕೆಲವಷ್ಟು ಕೃತಿಗಳು ಎರಡು ಕಂತಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದವು. ಮೊದಲ ಕಂತಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳು ' 
ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ, ಪ್ರಕಟವಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಕುರಿತು ಗುಸುಗುಸು ಸುದ್ದಿಗಳೆದ್ದವು. ಕೆಲವರು 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು ಬರೆದರು, ಎರಡನೇ ಕಂತಿನ ಕೃತಿಗಳು ಹೊರಬಂದಾಗ 
`ಈಗ ಅತೃಪ್ತರ ಬಾಯಿಗೆ ಬೀಗ ಬಿತ್ತು' ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದೂ 
ನನ್ನ ಗಮನದಲ್ಲಿದೆ. ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತು ಬರೆಯುವಾಗ, ಮತ್ತು ಇಂಥ 
ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿದಾಗ, ಈ ಬಗೆಯ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಮತ್ತು ಮಾತುಗಳು 
ಬರುವುದು ಅಷ್ಟೇ ಸಹಜ. ಆದರೆ ಇವು ಅಪವಾದಗಳೆಂದು ದೂರುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಹೊರಬಂದಾಗ ಅಂಥವುಗಳನ್ನು ತುಂಬು 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ವಾಗತಿಸುವುದು ಆರೋಗ್ಯಕರ. 
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1989-90 ಜನಪ್ರಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲೆಯ. ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ 
ವಿಭಿನ್ನ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದೆ 
ಅಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕಟವಾದ ಎರಡು ಕಂತಿನ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅಭಿರುಚಿಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೊರತರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದು ಪ್ರಶಂಸನಿಯ. 
ಹೀಗಿದ್ದಾಗಲೂ ಪ್ರಕಟವಾದ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳ ಸಮೂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಕೆಲವು ನ್ಯೂನ್ಯತೆಗಳು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಇರಲಾರವು. 


“ಜನಪ್ರಿಯ ಕೃತಿಗಳು' ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದಕ್ಕೆ ಮಾನದಂಡ 
ಗಳು ಯಾವುವು ಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಹೆಚ್ಚು ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಪುಸ್ತಕವೇ 
ಜನಪ್ರಿ ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದೆ ? ಅಥವಾ ಈಗಾಗಲೇ "ಮರುಮುದ್ದ ಗಣ ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಕೃತಿಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆ ? ಅಥವಾ ಹೆಸರುವಾಸಿ ಲೇಖಕ ಬರೆದ 
ಕೃತಿಯೇ ಜನಪ್ರಿಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆ? ಇಲ್ಲವೆ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೊರಬಂದ ಕೃತಿಗೆ ಜನಪ್ರಿಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆ ? 1989-90ರ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವು ಇದ್ದವರಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಎದುರಾಗದೆ ಇರಲಾರವು. 


ಭಿನ್ನ ಅಭಿರುಚಿಯ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಹೊರ ಬಂದಿವೆ. ಎರಡು ಕಂತಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯದಿದ್ದ ಕೃತಿಕಾರರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದ 
ಎಚ್ಚರ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಆದರೆ ಈ ಹಿಂದೆ ಅವಕಾಶ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಕೃತಿಕಾರರ 
ಕೃತಿಗಳೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಪುಸ್ತಕದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಪಳಗಿದವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಪುನಃ ಮುದ್ರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಗೆ 
ಒಳಗಾದ ಮತ್ತು ತೀರಾ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಕಟನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳದಿರುವುದು, 
ಹಾಗು ಗಮನ ಸೆಳೆಯದಿರುವ ಮತ್ತು ತುಂಬ ಗಮನಾರ್ಹವೂ ಅಲ್ಲದ ಕೃತಿಗಳೂ 


ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ." "ತಮ್ಮ ನೆಂಟರ ಸ್ನೇಹಿತರ, ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ನಾವೆಲ್ಲ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಮೇಲೆ ಅಪವಾದ ಹೇರುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೆ ಇಂತಹ ಆಪವಾದಗಳಲ್ಲಿ ನಾವೇ ನಿಂತು, ಆದೇ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಕಥಾಸಂಕಲನ ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳೂ ಮಹತ್ವದ 
ಕತೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಇಂಥ ಸಂ ೦ದರ್ಭದಲ್ಲ ಸಂಕಲನ 
ದ 


ಮುದ್ರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಕಥಾಸಂಕಲನವನ್ನು ಹೊರ 


— 
ಒಪ 


ಇಬ್ಬರು ಹೊಸಬರ ಆಯ್ದು ಕಥೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಂದು ಸಂಕಲನ ಹೊರತರುವುದು 
ಉತ್ತಮ. ಈ ಮಾತು ಕೇವಲ ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಲ್ಲ. 
ಎ. ವಿಮರ್ಶೆ, ಕವನ ಸಂಕಲನಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿರಿಯ ಲೇಖಕರ ಆಯ್ದು ಕವನಗಳ 
ಸಂಕಲನ ತಂದದ್ದು ಉತ್ತಮವಾದ ಕೆಲಸ. ಹಿರಿಯ ಲೇಖಕನಿರಲಿ ಕಿರಿಯ ಲೇಖಕನಿರಲಿ 
(ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) :ಒಟ್ಟಾರೆ ಒಂದು ಸಂಕಲನ ತಂದರಾಯಿತು ಎನ್ನುವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಾಗಲಿ, ಹಾಗು ಅವಕಾಶ ಸಿಗದಿದ್ದವರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಸಿಗ ಎನ್ನುವ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಮಾತ್ರ 
ವಹಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು ಇಂಥವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊರಟಾಗ 
ಇವು ಅವಸರದ ತೀರ್ಮಾನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈಗ ಹಾಗೆ ಅಗಿದೆಯೂ ಕೂಡ. ಸಂಪಾದನೆಗೆ 
ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇದೆ, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ 
ಕತೆಗಾರರ ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳೇ ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಕತೆಗಾರರ ಕಥೆಗಳನ್ನೇ 
ಕಥಾಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ತರುವ ವಿಚಾರ ಎಷ್ಟು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣ? ಒಂದು ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ವಂಹತ್ವದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಆ ಕೃತಿಗೂ ಮತ್ತು ಚಳುವಳಿಗೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲ ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ಸಮಗ್ರತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ 
ಅಗತ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ಪೂರೈಸಿದೆ. 


(ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಈ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯ ಎಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗುರುತಿಸುವುದು ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಈ ಎರಡೂ ಚಳವಳಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಚಾರವೆ ಆಗಿದೆ. ಸಮೃದ್ಧಿಯ 
ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕಿ ಬಂಡಾಯ ಕತೆ, ಬಂಡಾಯ 
ಕಾವ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು ಅರ್ಥವತ್ತಾದುದ್ದಲ್ಲ. ಇದು ಚಳವಳಿಗೆ ಸಂದುವ 
ಗೌರವವೂ ಅಲ್ಲ.) 


ಕನಕದಾಸರ ಕುರಿತು ಹೊರ ತಂದ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ಒಂದು ಮಹತ್ವದಕ್ಕತಿ. 
ಹೀಗೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೊಸ ಕೃತಿಗಳನ್ನು. ಸಂಪಾದಿಸು 
ಕೆಲಸ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಉತ್ತಮವಾದ ಪ್ರಬಂಧ, ಕಥೆ, ಕವನಗಳ ಸಂಕಲನಗಳು ಹೊರ 
ಬಂದಾಗ ಆಸಕ್ತರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಂದಾಗುತ್ತಾರೆ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ಮಳವಿಲ್ಲದಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅಂಥ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಧೂಳು ತಗೆಯುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಕಾಯುವುದಕ್ಕೂ ಆಳುಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಗೆದ್ದಲು ಹತ್ತಿದರಂತೂ ಎಲ್ಲವೂ ದಂಡ, ಕೃತಿ ಮಾರಾಟವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗ ಪ್ರಕಟವಾದ 


ಓ. 


ಕ್ಷ 
ಲ 

ಬ ತ “ಸೆಟ್‌' ಒಃ ತಗೆದುಕೆ ಇಲೆ 950 ದ್‌್‌ 

ಪುಸ್ತಕಗಳ "ಸೆಟ್‌' ಒಟ್ಟಿಗೆ ತಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹೇರಿಕೆಯಾದರೂ ತೆಡೆದಂತಾಗು 

“ವ್ಸ ಹ Sp ep ಎ ಎ ಎದ್ದು -ಇ | 
ತ್ತದೆ. “ಜನಪ್ರಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ.. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ 
& pe a 9 ಶ್ತ 
ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮುನ್ನೆಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. 
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ಈ: ಕೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥಾಲಯದಹ-ಸಗಟು ಖರೀದಿ ಃ 


| ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದವರು. ಕೇಂದ್ರ. ಗ್ರಂಥಾಲಯಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು. 
ಕಳುಹಿಸಿ ತುದಿಗಾಲ ಮೇಲೆ ನಿಂತು: ಈಗ : ಸಗಟು ಖರೀದಿಯ ಆಜ್ಞಾಪತ್ರಕ್ಕೆ ದಾರಿ 
ಕಾಯುತ್ತಿರಬಹುದು, ಈ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದು ' ಬಂದ' ಒಂದು. ವಿಟ್‌ರವೆಂದರೆ;: ಸಗಟು 
ಖರೀದಿಯ” ಆಯ್ಕೆಯ ಸಮಿತಿ” ಅಥವಾ” ಅದಕ್ಕೆ" ಸಂಬಂಧ ' ಪಟ್ಟವರು. ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ಬಿಲೆಯನ್ನು' ಅವರೇ ನಿಗದಿ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ"ಎನ್ನುವ"' ವಿಚಾರ ! ' ಪುಸ್ತಕ ಕಳುಹಿಸಿದವರಿಗೆ 
ಕಾಡುವ `ವಿಚಾರವೆಂದರೆ;' (ಒಂದು) 'ಬರವಣಿಗೆಯ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬೆಲೆ 
ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೋ ಅಥವಾ” (ಎರಡು) ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾದ ಚಿತ್ರಗಳು, ಮುದ್ರಣ, 
' ವಿನ್ಯಾಸ ಕಾಗದ: ಮುಖಪುಟ, ಹೆಗಲಿಗೆ” ಮತ್ತು ಕೃತಿಯಗಾತ್ರ' ಇಂಥ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ: 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೋ ? ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯ ಮಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಕಟ್ಟ, - 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬರವಣಿಗೆಯ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ 
ಕಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ? ಏನೇ ಆದರೂ ಕೃತಿಗೆ ಬೆಲೆ ನಿಗದಿಯಾಗಿ 'ಹೊರ ಬಂದಾಗಲೇ! 
ಪ್ರಕಾಶಕರ ತುಡಿವೆದೆಯ ತಲ್ಲಣ ಕಡಿಮೆಯಾಗಬಹುದು. 


ಗ್ರಂಥಾಲಯದವರು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಿರುವ ಈ ನಿರ್ಧಾರ ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಆಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಯಿಗೆ ಬಂದಷ್ಟು ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುವ ಪ್ರಕಾಶಕರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ, ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಪಾಠವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಕಾಶಕರಲ್ಲಿಯೇ ಮೂರು ಬಗೆಯ 
ಪ್ರಕಾಶಕರಿದ್ದಾರ, 1. ಪ್ರಕಾಶನವನ್ನೇ ಉದ್ದಿಮೆಯನ್ನಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು. 2. ವ್ಯಾಪಾರಿ ಪ್ರಕಾಶಕರು 3. ಹವ್ಯಾಸಿ ಪ್ರಕಾಶಕರು. (ಲೇಖಕರೇ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು) ಮೊದಲ ಮತ್ತು ಎರಡನೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಕಾಶಕರು 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಎಂದ ಮೇಲೆ ಇವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೋದರೂ ಯಾವುದೇ 
ಬಗೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದರೂ "ವ್ಯಾಪಾರ' ಮಾಡಿಯೇ ಬರುತ್ತಾರೆ ! ಇಂಥವರಿಗೆ ಇದರ 
ಬಿಸಿ ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪು. ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪೆಟ್ಟು ತಿನ್ನುವವರು ಮೂರನೇ 
ವರ್ಗದ ಪ್ರಕಾಶಕರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಗಮನಿಸಬೇಕು ಹೀಗಾಗಿ ಗ್ರಂಥಾಲಯದ 
ಸವಿ೨ಯವರು ಬೆಲೆ... ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುವಾಗ ವ್ಯಾಪಾ ಪ್ರಕಾಶಕರನ್ನು 
ಮತ್ತು ಹವ್ಯಾಸಿ ಪ್ರಕಾಶಕರನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಜೇಕು. ಅದೇ ರೀತಿ ಹವ್ಯಾಸಿ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೃತಿಗಳಿದ್ದೂ ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆ 
ನಿಗದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅಂಥವುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚೆನ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಕಟ್ಟುವ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದಶೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈ ಕಾರ್ಯ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಚಾರ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ದವರೇ ಕೃತಿಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ನಿಗದಿ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ರಿಯಾಯ್ತಿ 
ಕೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೇನೂ ಎನ್ನುವುದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಕೆಲವು ಪ್ರಕಾಶಕರು ಹಳೆಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಕವ್ಹರ್‌ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ 

ಪುಸ್ತಕವೊಂದು ಹೇಳಿ ಗ ಗ್ರಂಥಾಲಯಕ್ಕೆ ತುಂಬಿದರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು, ಪ್ರಕಟವಾ 
ವರ್ಷವನ್ನು ದಾಖಲು ಪಡಿಸಿದ ಪುಟವನ್ನೇ "ಎತ್ತಂಗಡಿ ಮಾಡಿ' ಹೊಸ ಪುಟ ಜೋಡಿಸು 
ಸಾಹಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಈ ಹಿಂದಿನ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪುಸ ಿಕಗಳು ಗ್ರಂಥಾಲಯಕ್ಕೆ ಸಗಟು 
ಖರೀದಿ ಆದಾಗ, ಪುನಃ ಆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಯ ಮುಕ್ತಿ ತುಂಬಲು, ಕೇವಲ ಪುಸ್ತ ೫ 
ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಹೊದಿಕೆ ಪುಟ ಜೋಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಹಳೆಯ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ 
ಹೊಸ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟು ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕವೆಂದು ಸಾರುವವರು ಇನ್ನು ಕೆಲವರು, ಹೀ. 
ಹೇಳುತ್ತ ಹೋದರೆ ಬಾಲ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ ಈ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 

ದವರಿಗೆ ಅರಿಯದ ವಿಚಾರಗಳೇನಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲ. ಕೃತ್ಯಗಳು ಗ್ರಂಥಾಲಯದ ಸೇವೆಗಾ! 
ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇಂಥವುಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಸಮಿತಿಯವರು ಗಮನದಲ್ಲಿಡುವುದು ಅವಶ್ಯಕ, | 
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ee, With best compliments from; 


. ॥. SHETTY 8 COMPANY 


ERS & CONTRACTORS 


ಬ | 
ಹ್ಮ ಇ PBX: 66615 4 lines 
Hubli Phone: Resi: 62112 


Telex No. 0865222 RNS» 


'* MURDESHWAR BHAVAN" 
REGO. OFFICE: 604/8 GOKUL ROAD 
HUBLI - 580 030, 


With best compliments from: 


SHRI GANESH METAL ROLLING MILL & 
‘NGINEERING WORKS 


Ph. No. 880101: 64651 
Office: 67332 


Aanufacturarts of: SHEETS, CIACLES HOUSEHOLD UTENSILS, 
HOSPITAL EQUIPMENTS IN ALUMINIUM, 
BRASS COPPER & STAINLESS STEEL 


ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ; 
ದಶಕದ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಾತ್ವಿಕತೆ ಮತ್ತು ನೆಲೆ ; ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚೆ 


() ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 
(೧ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
() ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ 
(೧ ರಮಜಾನ್‌ ದರ್ಗ 
ದಶಕದ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಹಿರಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 


ಕವನ, ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಲೇಖನಗಳು 


